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RESUMO

No século XVI, a escola recebe um novo impulso: a reforma protestante. As cartas e sermdes
de Lutero com o fim de incentivar tanto os principes a criarem escolas como aos pais para
mandarem seus filhos a escola além da parte pedagdgica da reforma com o fim de colocar a
biblia na mdo do povo colocou a escola em um novo patamar nas localidades por ela
alcancadas. Organizada por Melanchthon, depois reestruturada na didatica Comenius a escola
no ocidente agora se amplia em seus estudos e ndo somente em ambitos religiosos, mas
cientificos. Contudo, com o avango da ciéncia ¢ a nova ideia de “neutralidade na educacao”
procuraram dissolver o espaco da religido na escola. Apresentada como ideologia, a religido
se reestrutura em outros ambientes pedagogicos e a escola segue seu rumo a procura de
valores e autoridade fora da religido. Todavia, sua procura na era moderna de principios

préprios pode ter se configurado no mesmo que ela criticava.

PALAVRAS-CHAVE: Reforma, Lutero, neutralidade, educacéo, ideologia.



ABSTRACT

In the sixteenth century, the school received a new impetus: the Protestant Reformation.
Luther's letters and sermons to encourage both princes to create schools and parents to send
their children to school beyond the pedagogical part of the reform in order to put the bible in
the hands of the people put the school on a new level in the locations it has reached.
Organized by Melanchthon, then restructured in the didactic Comenius to the school in the
West now extends in its studies and not only in religious, but scientists. However, with the
advancement of science and the new idea of "neutrality in education™” have sought to dissolve
the space of religion in school. Presented as ideology, religion restructures itself to other
pedagogical environments and the school goes on the search for values and authority outside
of religion. However, her quest in the modern age for her own principles may have set in the

way she criticized.

KEYWORDS: Reformation, Luther, neutrality, education, ideology
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1 INTRODUCAO

Este trabalho ira se ocupar e um tema pouco estudado, porém, com a sua importancia:
Protestantismo e educacgédo, a dessacralizacdo da escola e a questdo do sagrado na vida do
homem. Ao estudar a construcdo da sociedade ocidental e a forma em que a mesma relaciona
e produz conhecimento, algo chama a atencao neste cenario: o ideario Mistico, a religido e
seus dogmas racionalizados, isto, pelos diversos aspectos da vida social, politica e cientifica
particularmente, a ciéncia moderna. Com isso uma forma indissociavel de educagdo, ética e

do trabalho se estabelecem em estruturas de funcionamento e fixagéo dessa sociedade.

Contudo, aquele ideario dos séculos XVI e anteriormente, mediado pelo sagrado,
estabelece os modelos e possivelmente a estrutura ética, a serem seguidas nestas sociedades.
Com isso, comegaremos abordar a religido com seus nexos e contribui¢fes, construcdo da
educacdo que hoje temos, mais precisamente o Cristianismo e dentro deste o Protestantismo e

sua influéncia na cultura e educacdo do século XVI.

O desenvolvimento deste trabalho serd conduzido ndo por periodo historico, mas sim,
por importancia histérica em periodos diferentes. Precisamente a importancia educacional dos
protestantes, ou seja, sua influéncia na educacdo no século XVI e como a escola foi se
desencantando. Procurar descobrir como esta escola se racionalizou e construiu seus proprios

principios.

Sabendo gue com este movimento, a instrucdo de fato tinha a finalidade da leitura das
escrituras, contudo perguntar-se em que este “saber ler o mundo” e esta cosmovisdo afetaram
a educacdo da sociedade? A ciéncia no Ocidente se desenvolveu de forma sem religido e

como o sagrado permanece nela?

O modo de vida protestante/religioso construido na Alemanha com Lutero, na Franca
com Zuinglio e na Suica com Calvino e perpetuado por seus discipulos até os dias de hoje
desenvolveu uma visdo de mundo baseada na glorificacdo de Deus. Este ponto, negligenciado
na ambiente educacional atual, precisamente no dmbito da Historia da educacdo , pode ter
dado inicio a0 movimento democratico no mundo e o estabelecimento de varias universidades

mais a frente foram fundadas por protestantes como Harvard, Yale e Princeton. Centros



publicos de atendimento a sociedade civil como Cruz Vermelha e Cruz Azul (Lucie e Gisel,
2006).

Nos conceitos da vida moderna, o trabalho é importante para a sociedade e essa como
forma de vida como forma de prevencéo, protecao e beneficio dos mais proximos, constituem
alguma parte da ascese do protestantismo apresentado por Weber em sua Etica Protestante. O
objetivo do mesmo é mostrar a racionalidade e a influéncia no mundo moderno, seus pros e
contras. (Weber, 2004).

O protestantismo, em suas multiplas facetas, contribuiu com o avanco da educacéo
publica nos chamados reinos protestantes do século XVI e com a afirmacdo o individuo no
mundo moderno. Com este termo “Pedagogia Protestante”, refiro-me somente ao que procuro
encontrar neste trabalho: uma visdo educacional do protestantismo na histéria e uma forma
curricular e como este fascinio do século XVI foi se esvaindo e procurando principios

préprios .

E possivel levantar algumas questdes: esse estudo ndo é muito “religioso” e pode nio
ter finalidades cientifica? Ou entdo, este estudo ndo tem base para ser algo educacional e nem
plural em seu sentido de diversidade? E ainda, para que este estudo se ele ndo tem nada a ver

com a Pedagogia? Contudo, por que ndo pesquisar?

Procurando bases na biblioteca do ICED/UFPA (Instituto de Ciéncia da Educacéo)
para algo sobre o assunto ndo encontrei nenhum TCC sobre este assunto, e a pergunta € por
que ndo fazer uma pesquisa sobre o protestantismo e sua influéncia em tantos pedagogos
como: Comenius, Pestalozzi e Felipe Melanchthon que na Alemanha é conhecido como o
Preceptor da Alemanha ou o Pedagogo da Reforma? Se a pedagogia destes, como procurarei
abordar neste estudo, influenciou cidade por décadas e esta pedagogia com base na visdo de

mundo do protestantismo por que ndo conhecer?

A formagéo Europeia em forma de cultura foi sim por anos uma influéncia da pela
cultura protestante, catélica e mugulmana. Entre varios paises, segundo Lucie e Gisel (2006,
p. 621):

“Mesmo hoje, os paises e as regides da Europa permanecem profundamente
marcados, ainda que de modo secularizado, por certas culturas confessionais: a
Inglaterra Anglicana, a Escdcia Presbiteriana, a Grécia Ortodoxa, a Itdlia e a Polénia
Catélicas, a Suécia e a Dinamarca Luteranas, a Russia ortodoxa, a Franca e a
Bélgica laicas e catolicas, a Alemanha e Suica Catolicas e Protestantes, a Turquia
Mugculmana, em muitas configurac6es, lembrando que a geografia europeia é uma
geografia religiosa.”



O protestantismo ainda atinge as sociedades europeias assim como as demais religides
monoteistas do mundo e suas expansdes atingiram a cultura e as aperfeicoaram e
transformaram as religides considerdveis e de fato deve ser consideradas como culturas, ou
seja, universos simbolicos que contribuem para estruturar o0 modo com que os individuos

percebem sua existéncia individual e coletiva. (Idem, p. 621).

Essas representacdes continuam a informar a vida social e politica. O ponto a ser
levantado nesta monografia justifica-se primeiramente pela relevancia que o protestantismo
tem em minha vida e propor essa reflexdo no mundo académico bem diverso ndo é uma tarefa
facil, porém, me pareceu um grande desafio, devido ao estudo que venho desenvolvendo
sobre (n&o com a profundidade a ser exposta aqui). Com isto, a decisdo de compartilhar esta
importancia no meio académico ndo se da somente com a intencdo de defender, mas sim criar

um debate Cientifico.

Proposto isto, demonstrar a necessidade desta defesa aos nossos estudantes de
pedagogia ndo somente de cunho protestante que em alguns casos, acabam por se intimidar
mediante conceitos ou teorias, e apenas teorias, ou mesmo apenas a opinido particular de
professores. Tive o enorme desprazer de presenciar em uma das minhas aulas a busca pela
liberdade cientifica ao expor sobre a importancia da leitura e da pesquisa e o0 aprisionamento
da visdo religiosa fazendo uma aluséo da diferenca entre a realidade e ficcdo, onde 0 mesmo
pergunta vocés acreditam em Deus? E depois de receber a resposta da turma, declara: Deus é
a maior ficgdo que existe! Por estes e estes argumentos. De maneira nenhuma posso aceitar
essa falsa liberdade contida em cérebros diminutos que exploram um sentido ou visdo de
mundo demasiadamente incompativel com a democracia participativa tdo bem aceita na

universidade.

N&o gostaria também de mencionar os varios comentarios desproporcionais escritos
em algumas paredes dessa universidade, como: “Deus seja viadex”, cobrindo um “deus seja
viado”. Logicamente, ndo gostariam de discutir a sexualidade divina, porém, menosprezar
uma “cultura atrasada que oprime a liberdade”. Essa forma de expressdo demonstra a
liberdade querer ser conquistada por atitudes como essa. De tudo isto, conhego os limites da
Religido em si e sei dos seu “atrapalhos” a pontos de vista, contudo seus argumentos podem

ter alguma beneficio a sociedade e a educacao.

Tudo isso sem contar 0s acontecimentos na sociedade, como por exemplo, a Jornada

Mundial da Juventude, ocorrida no Rio de Janeiro em Junho de 2013, que enquanto o Papa



ministrava a reunido pessoas mostravam seu desrespeito masturbando-se com crucifixos. Nao
que estas pessoas ndo tivessem moral ou ética, porém, ndo respeitavam as que estavam em

anuncio naquele momento.

N&o me parece que a universidade é antirreligiosa, muito pelo contrério, seria uma
disposicdo de mudanga de paradigma, ou seja, mudanca de religido que assim como o
protestantismo conduziu na reforma uma “substituicdo”, assim a seculariza¢ao apresenta algo

parecido, contudo, expde uma intolerancia.

N&o me refiro aos ensinos baseados na ciéncia em si, a saber, as disciplinas e
conteddos propostos, mas, comentarios infelizes que predispde conceitos equivocados do
cristianismo que desencadeiam em um elemento de falta de sensibilidade e responsabilidade
de uma figura publica. O protestantismo, como forma e direcdo de vida em uma esfera além
do natural, propde a seus adeptos de forma intuitiva a necessidade de sempre rever conceitos e
firmar os seus dogmas. Como foi um dos lemas da Reforma Protestante: Ecclesia reformata et

semper reformata et, ou seja, Igreja reformada sempre em Reforma.

Um ponto importante deste tema comp0e a esfera intelectual no qual se dara da falta
de pesquisa sobre o assunto proposto dentro das universidades federais brasileiras. Poucos sao
(até o momento) os trabalhos, artigos, com algumas monografias que comentam e
pouquissimas teses e dissertacdes, sendo a maioria encontrada em universidades
confessionais. Livros sdo em sua grande e esmagadora maioria produzidas por editoras
privadas de cunho religioso. O conceito intelectual do protestantismo discute e muitos
assuntos académicos e exploram suas visdes de mundo, contudo sua producdo cientifica
reconhecida pela CAPES no Brasil é escasso. Em uma pesquisa rapida, o Capes compde cerca
de 90 trabalhos sobre protestantismo e educacdo, porém, propriamente de educacdo,

pedagogia e protestantismo apenas 11, 9 artigos e 2 TCCs em todo o Brasil.

Vejo neste tema uma enorme relevancia & universidade e a educacdo em si, ndo
somente devido a algumas universidades europeias como Yale e Princeton serem de raiz
reformada (sem contar os colégios, ja que na posi¢do de Lutero “ao lado de toda a igreja deve
criar-se uma escola”), foram criadas com o intuito de sistematizar ¢ produzir conhecimento do
mundo mediante uma cosmovisdo protestante, mas sim, pela sua génese ao direito de
liberdade, democracia e educacdo. Possivelmente com colaboragdo da Reforma ha 500 anos,
alguns lugares foram afetados e principios este que propiciaram as grandes revolugdes citadas

aos montes nas universidades, a Revolucgdo Francesa € exemplo disso.



Com isto, sua visao de mundo e sua cultura assim como as demais “oprimidas” nao
podem ser menosprezadas nas universidades dos quais s&o vistas apenas como algo religioso
que aprisiona 0 povo na Supersticdo (pensa-se em Espinosa), porém, com raizes cientificas,

(até porque ndo é so a universidade que produz ciéncia).

Posto isto, percebe-se o protestantismo, ndo como o “o dpio da sociedade”, mas sim,
como parte integrante e importante no desenvolvimento da mesma, pode e devera ser
enxergado com outros pontos de vista pela comunidade académica. A importancia no ocidente
da ciéncia como “explicador de fendmenos” nao ¢ produzida somente por nacionais sem
vinculo religioso mais também por vinculados as mais diversas religides, para citar alguns,
Copérnico, Newton, Gauss, Thomas Edson, etc. Sendo que possivelmente sua pesquisa sera

influenciada por sua fé.

A UFPA como eixo fundamental de ciéncia no Par& ndo pode ser indiferente em torno
do conhecimento das relagdes socialmente produzidas pelos vinculados ao “mito chamado
deus”. Muito pelo contrario produzir um conhecimento racional sobre esta sociedade que em
suas vertentes comemora sempre o Cirio de Nazaré hd 300 anos e outros o aniversario das
Assembleias de Deus h& 107 anos, ambas os eventos comemorados anualmente e que este
iniciaram aqui e se espalharam pelo Brasil atraindo no periodo das festividades inimeras
turistas. Sem contar as festividades dos santos catolicos e de religides com matriz Africana

que sao partes das sociedades e que mobilizam a populacéo festiva.

Sabendo da delicadeza do tema a ciéncia ndo pode menosprezar as expressdes
religiosas paraenses nem tdo pouco as deixar de lado, porém, Racionalizar, Sistematizar,
Conceituar e Organizar as ideias em torno do tema dentro dos seus limites e prioridades sem
deixar seus principios cientifico, mas sim refletir com a mente necessariamente aberta ao

debate sem privilégios e estar “semper et Reformata.

Apresentarei 0s pontos que levaram a sociedade a se retirar em alguns momentos da
religido, a dessacralizacdo do estado e como a ciéncia ndo conseguir se referir como neutra

por diversos fendmenos e conceitos histérico herdados culturalmente.

Mesmo a religido tendo sua fixagdo na cultura e na escola, a ciéncia com suas ideias se
propde a fazer 0 mesmo com sua cosmovisao, nisso fica a mesma organizacao logica referida
na frase “vocé quer ensino religioso na escola ou a sua religido”, nisto a pergunta pode ser
refeita em outros pontos como “vocé quer discutir politica, ciéncia, metafisica ou a sua

politica, a sua ciéncia, a sua ideia, a sua metafisica?”.



Essa pesquisa sera de cunho bibliografica abordando cenarios historicos, sociologicos
e filoséficos, bem como revisdo de livros sobre o Protestantismo. Esta pesquisa é de cunho
qualitativo e explora livros, artigos, revistas, fotos histdricas atuais, teses, dissertacdes,
monografias, publicacdes avulsas, pesquisas e etc., das quais abarcaram o corpo deste
trabalho, com a finalidade de explicar, discutir e demonstrar o assunto proposto. (Marconi e
Lakatos, 2004, p. 185, 236,237).

Esta monografia dividir-se-4 em trés capitulos que serdo o corpo do trabalho e
consequentemente lhe dardo sua coesdo. As abordagens das obras citadas ndo serdo
exaustivas, porém, bem sintetizada e conclusiva abordando seus aspectos na sociedade e na

educacéo.

Logicamente, nenhum dos pontos serd amplamente assistido, mas sim todos
convergindo para a educagdo e a sociedade, logo, ndo serd nosso intuito reverberar
assiduamente os mesmos. Dentro do campo da Historia ficard por conta de Historia da
Pedagogia de Franco Cambi, (1999), e Historia da educacdo moderna de Eby (1975). O
pensamento de Lutero, Comenius, Melanchton, E outros deram apresentados e discutidos no

primeiro capitulo.

No século XVI, com o avanco do protestantismo nas Europa e apresentacdo de cartas
de Lutero a alguns reinos protestantes a escola se abre no que tange ao género, agora meninos
e meninas podem estudar juntos. Outro ponto foi a criagdo de novas estruturas de ensino e
aspectos didaticos muitos dos quais se colocam como paradigma ainda hoje, como o principio

basico de “ensinar tudo a todos” de Comenius.

Depois disso, serd apresentado alguns aspectos que levaram esta escola a se
dessacralizar, ou seja, a ter principios divergentes e distantes do religioso. Estaremos
salientando alguns pontos fortes que distanciaram a escola da religido como ciéncia moderna
e pontos filoséficos e econdmicos. Diante disso, refletir sobre esses novos principios que

nortearam a escola e que ampliaram as estruturas da sociedade.

O ponto fundante deste processo chamado de modernidade é que para se retirar a
religido da escola, a mesma teria de ser abordada como algo intencional, proposital e ndo
veridico e cientifico, isso levou a sociedade a relacdo de educacdo a uma ideia de possivel

neutralidade e sem pressupostos ideoldgicos.



Nesse interim o trabalho serd coberto de conceitos do Campo socioldgico, na qual
ficara por conta dos classicos de , Emile Durkheim com Formas elementares da Vida
Religiosa (1977); Sagrado e Profano de Eliade (1992) e Max Weber com Etica protestante e
0 Espirito do Capitalismo, (2004) . Com os dois Classicos Protestantes ficard a base dos
mesmos, A Forca Oculta Dos Protestantes, de André Bier (1999) e Enciclopédia do
Protestantismo de Pierre Gisel (2006).

O ponto fundamental deste trabalho é a discussdo sobre religido e educacdo, que
durante o periodo da modernidade foi criticado e os motivos que levaram a escola, da qual se
beneficiava do sagrado como ponto de partida para suas finalidades pedagogicas, a se
desmitizar, dessacralizar e se secularizar. Entendendo as trés como processos distintos, a
primeira a retirada dos mitos da escola como processo de “desconversao” religiosa, a segunda,
pressupde os conteudos da escola como racionalizado, neste caso, dessacralizar € o processo
de racionalizacio da escola, o Ultimo como o processo fim de retirada da religido da escola. A
neutralidade foi a organizacdo I6gica para ter um motivo de retirada da religido da escola,

contudo, esta em sintese é um mito.

Por fim, compreender que o sagrado mesmo em tese longe da escola na modernidade
ndo se separou dela, mas sim, a modernidade dessacralizou esses espacos propondo novos
principio, o que na verdade foi uma troca de deuses. Isto é, organizou 0s mesmos espacos com

uma estrutura igual, todavia, sem viés religioso.



2- REFORMA PROTESTANTE E EDUCACAO

Dentro do campo religioso a reforma teve um grande abalo estrutural, como na
economia e na politica, porém, ndo foi somente na igreja que as coisas contundentemente
foram criticadas, no meio educacional/pedagdgico a instrucdo incorporou-se. A sociedade da
época era uma espécie de mundo cristdo principalmente catolico e que os principais meios e
veiculos eram das mesmas e com a reforma os modelos foram refeitos nos paises protestantes
dos quais os reformadores estruturaram sua esséncia e isso dava sentido e sustentava tal

sociedade.

Tao logo, observar tais fatos tém tido em certo aceite na academia. Textos como:
Freitas e Castilho (2016); Valentin (2010); Santos (2012); Ulrich e Klug (2016); Eby (1976);
Cambi (1999); Manarconda (1989) e outros os textos ja escritos e que a ainda serdo, exporao a
reforma como um movimento que foi elementar a divulgacdo da escola (publica) e dos
estudos. A leitura, como processo de aquisicdo de conhecimento foi estimulado por este
movimento no qual expde seus principios no seu Livro Sagrado:

“A questdo protestante estava diretamente ligada a educagdo. Em decorréncia dos
principios da Reforma, ha uma énfase na obrigacdo a leitura, compreensdo e a
interpretacdo da Biblia. Assim, era fundamental oferecer instrugéo as pessoas. Com
essa ideia tomando espago, comeca a surgir & necessidade de uma educacéo geral e

mais abrangente, ja que todos deveriam ler as Sagradas Escrituras, sem distingdo e

discriminacdo, para poderem buscar a Deus em suas palavras” (VALENTIM, 2010,
P. 65).

O cristianismo em si ja carregava este movimento educacional herdado tanto das
escrituras como do movimento religioso judaico. Dizer que a escola foi intensificada na
reforma seria o correto, contudo, informar que foi criado este movimento na reforma seria

uma falsa informagéo.

Antes desse movimento ocorria isso na idade média e com grande investimento do
Catolicismo que abriu caminho para a escola em si. Foi também antes da reforma que
Woycliffe comegou a tomar duas novas medidas para efetuar uma modifica¢do: iniciou a
pregacdo as massas e empreendeu a traducdo da Vulgata para o Inglés. (EBY 1976, p.13).
Estas medidas demonstram o cerne de todo o sentimento dos movimentos posterior: a
importancia da pregacdo a todos os povos e 0 ensino da leitura das escrituras em lingua

propria de maneira a produzir estudantes.



Trés graus de escola ja existiam: Primeira, As escolas vernaculas elementares, nas
quais se dividem em: Monésticas ou Claustrais; Catedréaticas; escolas colegiadas da Igreja;
Escolas das Capelas; Escolas de Canto; Escolas Burguesas. Segunda modalidade eram as
Escolas de Hospitais, de Caridade e de Doacdo. Por fim, as Universidades (Studia Generalia).
Esta durante o século XV obtiveram reconhecimentos cerca de 79 universidades, elas existiam
com quatro faculdades: Filosofia, dentro desta compunham: matemaética, ciéncias naturais,
l6gica, ética e metafisica. Direito, este se dividia em Direito Civil e Direito Canbnico ou
Eclesiastico. Medicina e Teologia, esta ultima como mée de todas as disciplinas. (EBY, 1976,
p. 17,18 e 19). Foi também antes deste movimento que cidades nos Paises Baixos criaram
suas escolas publicas como: “Gravesande, em 1322; Leyden, 1324; Roterda, em 1328;
Schiedam, em 1336; Delft, em 1342; Hoorn, em 1358; Haarlem, em 1389; Alkmaar, em
1390.” (Idem, p. 18).

Logo, pensar a reforma como o patamar inicial da instituicdo escola publica seria um
erro. Cabe-nos apenas relatar as formas de instrucdo da época e em seu desenvolvimento
posterior. Percebemos na reforma, qual se inicio do Protestantismo, ndo somente o impulso a
ler as escrituras mais sim a necessidade de ler. Para isso, a alfabetizacdo do povo é necessaria
e ndo somente estd mais o ensino do mesmo em lingua prépria, ou seja, meios para
desenvolver e sustentar tais processos e era importante o estudo. Com isso uma educacao

cultural de cada individuo.

Logicamente, ndo é com a reforma que o incentivo a leitura e ao estudo é posto em
prética, nela este somente € intensificado. Por isso, as escolas sdo criadas e implantadas para o
desenvolvimento da sociedade. Contudo, podemos dizer que uma justa importancia tida na
educacdo teve uma afinidade com a reforma e estd contribuiu e desenvolveu modelos e
estruturas de instrucdo capazes de tornarem um dos principais impactos na sociedade

moderna.

Paulatinamente a escola se desenvolve como instituicdo necessaria e no pensamento
popular elementar. N&o se pode colocar a crédito completo do protestantismo a importancia
da escola/processos educativos, mas sim ao Cristianismo no Ocidente sendo ele cat6lico. Nao
gue 0 mesmo tenha tido a primeira ideia sobre o tema, mas sim que ele elaborou (na cultura
ocidental) um pensamento da elementar de ensinar as futuras gerages. Cambi (1999, p. 145)
diz:



“A Europa, de fato, nasceu cristd e foi nutrida de espirito cristdo, de modo a coloca-
lo no centro de todas as suas manifestaces, sobretudo no ambito cultural. Caso
exemplar é a educacdo que se desenvolve em estreita simbiose com a Igreja, com a
fé crista e as instituicdes eclesiasticas (...)”.

Com isto, percebemos a colaboracdo do cristianismo que com sua visdo de mundo
composta em seu maior simbolo, em todas as suas facetas, a Biblia, sendo esta o principal
objetivo da educacéo religiosa da época seja ela no movimento catélico ou protestante, dos
quais elaboraram o “imaginario” europeu. Para uns um simbolo de dogmatismo e retrocesso
(pensa-se em Nietzsche), para outros, esperanga (pensa-se em Agostinho). De um lado ou de
outro a necessidade de ensina-lo (professor), ao povo (aluno) serve de analogia para uma
composicdo estreita com a educacdo. O que difere os segmentos sdo suas diferentes

percepcOes do texto.

A difusdo das escrituras foi e € um processo educativo, que moveu todo um periodo,
de diversas formas seja pintura ou ciclo pictéricos que demonstraram formas de
comportamento a serem seguidos (A vida de Cristo, de Maria, de Agostinho, etc.), ou
literatura como Nova Vida e Divina Comédia, em Dante, e as coletdneas de meditacdes junto
com as poesias religiosas compdem esse imaginario na ldade Média. Portanto, vamos

delimitar a importancia dentro do protestantismo.

1.1- Os acontecimentos da Reforma

A histéria € um ponto importante a sociedade. Alguns dizem que ela explica o
presente, outros nos informam para aprendermos com os “erros do passado” se referindo a si.
Em ambos os casos, a historia global e a individual sdo elementares ao conhecimento
humano. “Se ndo conhecermos a nossa historia pessoal e coletiva, somos como criangas,

facilmente manipuladas por aqueles que usam o passado para interesse pessoal” Lindberg

(2017, p. 25).

Nossa identidade ¢ encorpada pelo passado e com consequéncias no futuro. “Nossa
memoria € o fio que tece nossa identidade, sem passado ndo temos futuro (...) a memoria € o
que tece a identidade pessoal, enquanto a histéria ¢ a linha que tece a identidade coletiva”
(Idem, 24). Com esse pensamento percebemos que identidade é construcdo social, porém nédo
somente isso € uma construcdo histdrica aprendida no presente e ndo somente essa “tabula

rasa” pensada em Locke. Os mitos passados de geracao em geragao estdao incluidos nisso.

Geralmente ao propor o tema sobre a histéria da educacao e seu inicio na modernidade

alguns estudiosos como: Cambi (1999); Manacorda (1989) e Eby (1976) dedicam um capitulo



(pouco menos no segundo e trés capitulos no terceiro) importante do livro para dedicar a
ruptura religiosa ocorrida no século XVI e como esta influenciou na sociedade econémica,
educacional e politicamente. Sem dicotomizar do contexto da educagdo, 0s autores
interessados em saber 0 porqué desta ruptura delimitam sua pesquisa no século XV1 ao que se

chama hoje de Reforma Protestante.

Existem muitas facetas de interpretacdo da reforma nas quais partem de principios
diferentes e as vezes “temos tendéncia de descobrir o passado a qual nos propomos encontrar.
N&o porque o passado seja uma ficcdo intencionalmente imaginada, mas justamente por
consistir em uma realidade complicada ¢ multifacetada” (Cantor, apud lindberg, 2017, p. 30).
Sem contar a posicdo “cientifica” do historiador que pode partir, neste contexto, de dois
pontos de partidas com “possiveis pontos futuros”. A primeira, Historia social que consiste
em principios religiosos que desencadearam em movimentos politicos e sociais e 0 outro seria
0 Histdrico-social que vé nesse movimento religioso (reforma) centralidades politicas e
sociais. (Lindberg 2017, p. 42). Nisto, observa-se a composicdo de ideias e de confusdes
historiogréaficas sobre o assunto, pois, ao partir de moldes financeiros a educacdo perderia seu
sentido pratico e tornasse-a abertamente ideoldgico sem precedentes nem religiosos.

Sdo chamados protestantes aqueles, nos quais tiveram uma afinidade teoldgica com o
monge agostiniano Martinho Lutero, mesmo n&o sendo em sua totalidade, no qual, protestou
contra alguns possiveis maleficios que, segundo ele, estavam sendo cometida a igreja. Dentre
eles as chamadas indulgéncias, remissdo das penas de pecado mediante pagamentos feitos ao
clero, e por isso afixou nas portas da igreja de Wittenberg em 31/10/1517 suas 95 teses contra

essa indulgéncia e propondo que o 'justo vivera da fé'.

Antes, porém, importante ressaltar os pré-reformadores, dos quais proporcionaram
uma primeira voz a aqueles que seriam chamados protestantes. Alguns deles sdo: Os
Valdenses, seguidores de Valdo que viveu entre o século XII e XIII (Franca), John Wycliffe
(1320-30 a 1384) (Inglaterra) e Jan Huss (1371-1415 (Boemia)). Sobre este altimo, no livro
Herdis da fé de Orlando Boyer conta-se uma histdria, que se segue:

No cércere, sentenciado pelo Papa a ser queimado vivo, Jodo (Jan) Huss disse:
"Podem matar o ganso (na sua lingua, 'Huss' é ganso), mas daqui a cem anos, Deus
suscitara um cisne que ndo poderdo queimar”. Enquanto caia a neve, e o0 vento frio
uivava como fera em redor da casa nasceu esse "cisne”, em Eisleben, Alemanha. No
dia seguinte, o recém-nascido era batizado na Igreja de Sdo Pedro e Séo Paulo.
Sendo o dia de Sdo Martinho, recebeu 0 nome de Martinho Lutero. Cento e dois
anos depois de Jodo Huss expirar na fogueira, o "cisne" afixou, na porta da Igreja em
Wittenberg, as suas noventa e cinco teses contra as indulgéncias, ato que gerou a



Grande Reforma. Jodo Huss enganara-se em apenas dois anos, na sua predicéo.
(Boyer, p. 28).

Essa “profecia” (segundo os estudiosos seria um predicao do futuro) compde uma

historia interessante da vida desse pré-reformador.

As divergéncias teologicas entre os Reformadores e os Romanistas foram tornando-se
insustentavel. Os romanistas baseavam-se no livre arbitrio (pensa-se em Erasmo) e o0s
reformados na eleigdo soberana (pensa-se em Lutero e Calvino). Outro ponto de divergéncia
era a autoridade Papal e que este como homem poderia errar, mas como Papa era guiado pelo
espirito e infalivel, ou seja, algum ensino pode ser adotado como regra de fé em qualquer
tempo, enquanto os reformadores destinavam seu ensino e doutrina somente aos escritos
estabelecidos e recebidos pelos pais da igreja, AT e NT, sem acréscimo em tempo algum. A

Tradi¢do como interpretacdo das escrituras era algo a ser debatido entre ambos (Hodge 2001).

Alguns fatores externos ao movimento religioso, ndo sem importancia, surgimento
como o aumento de cidades e populacional, que sofreu abalos e foi devastada no século
anterior ao movimento pela Peste Negra, safras perdidas e a Guerra dos Cem anos (1337-
1453), esse crescimento estimulava a economia que estava passando da Economia Feudal para
0 Capitalismo. Contando também a invencdo da imprensa que movimentou o mercado

editorial.

Pensar na Reforma’ e no protestantismo histérico dele advindo como algo que abalou

e modificou as estruturas em varios campos da sociedade é importante. Antes disso, descobrir

as prioridades desse movimento é elementar. O século XVI foi um século de avancos e de

estruturacdo da sociedade moderna (Cambi, 1999). Mas também foi nesse periodo que, em

conjunto com a renascenca, propde o conhecimento do homem em sua totalidade e
complexidade. André Bier (1996) nos dira:

Procurando restaurar um cristianismo fiel a suas origens, ela pretendia proporcionar

ao mundo o conhecimento do ser humano, tal qual ele é em sua complexidade, e,

sobretudo indicar a cada individuo as possibilidades de sua restauragdo, na

perspectiva de uma vida politica coparticipante e de relagdes econdmicas

equitativas. Propunha-se dignificar os fundamentos originais da vida espiritual,

donde derivam os valores morais e civicos imprescindiveis a boa marcha das
sociedades. (p. 32).

! Neste trabalho, o termo Reforma protestante sera abordado dando énfase aos movimentos dos
protestantes no século XVI, sistematicamente, “reforma protestante” ndo existiu, o que houve foi a
“criacdo do protestantismo”

% N3o era somente Comenius o grande projetista dessa educagdo no século XVII. Outros como Wolfgang



A0 que nos parece, a principio, 0 movimento ndo tinha intencdes secundéarias ao
religioso, contudo, “crencgas teoldgicas influenciavam fortemente crengas sociais e politicas,
pois 0 mundo, no inicio da era moderna ndo era secular, o teologico afetava o social e
politico, tanto quanto o eclesiastico” (Whitford, apud, Barrett 2017, p. 42), logo com a adesdo
dos moradores, tanto camponeses como a burguesia culminou em processos diferentemente
pensados. Dos primeiro teve até resultado de uma guerra dos camponeses (1524-25) e uma
revolugdo econémica conhecida como capitalismo, ndo sua criagdo, mas sim um grande

impulso.

Este movimento ndo teve pretensdes na sociedade de maneira econémica e politica,
mas foi consequéncia destas. A religido era predominante neste periodo, logo, a mesma tem
reflexos na sociedade. Nisso, podemos dizer que influenciou diretamente no contexto cultural
da época. Isto, ndo foi unicamente uma revolugdo moral, mas com o objetivo de proporcionar
ao mundo o conhecimento de si, trazendo assim um “Chamamento Individual” que produz
responsabilidade humana para com o proximo. O ponto fundante além deste foi o “sacerdocio
universal” dos crentes, ndo somente os Clérigos, mais todo o povo deveria contas a Deus por

suas obras. Com isso acarreta também uma liberdade, porém, submissa (Idem, p.32-33).

2.2- O carater pedagdgico a Reforma.

Talvez o éapice/inicio da reforma e consequentemente do protestantismo deu-se a partir
das 95 teses de Lutero publicadas na porta da Igreja de Wittenberg no dia 31/10/1517. Dentre
elas, algumas teses de direcao pedagdgica, como as que se seguem: 432, 452 462, 472, 482 492
502 e 512 dos quais se inicia dizendo "Deve-se ensinar...". Nelas, vemos a preocupacédo de
Martinho com o ensino dos cidadaos com as finalidades de aptidGes especificas mesmo este

sendo direcionadas as escrituras.

As 95 teses exple esse carater pedagogico da Reforma e é importante destacar dentro
deste cisma religioso, com severas consequéncias positivas e negativas a sociedade, sua valia
educacional aqui pode ser chamado de a "pedagogia da Reforma™ ou em um sentido mais
amplo de "Pedagogia na criacdo do Protestantismo™ destacando a importancia de meios e

projetos educativos para a expansdo do mesmao.

Bom destacar que a educacdo em dois e até mais sermdes escritos em sua vida, ou

melhor, "cartas" dedicadas as autoridades, sdo eles: "Aos Conselhos de Todas as Cidades da



Alemanha para que criem e mantenham escolas cristds 1524 e Uma Predica Para que se
Mandem os Filhos a Escola”. 1530. (Lutero, 1995).

No primeiro Lutero propGe a necessidade de cristdo eruditos e que conhegam as
ciéncias, ensinar as criangas que “nascem todo o dia” para o melhor desenvolvimento da
sociedade, ou seja, as escrituras deveriam ser o centro de todo o sistema educacional/instrucédo
que fosse desenvolvido. Ele cita um ditado da época sobre um crime “"Non minus est negligee
scholarem quam corrumpere virginem" - "Negligenciar um estudante ndo é crime menor do
que violentar uma virgem", vemos nisto o posicionamento forte do reformador acerca do
tema. (Lutero 1995, p. 307)

Ora na época, dizia ele, “constatamos hoje em todas as partes da Alemanha que as
escolas estdo no abandono. As universidades sdo pouco frequentadas e 0s conventos estdo em
declinio abandono’’ e de maneira radical “E bem verdade: se as universidades e conventos
continuarem como estdo sem a aplicacdo de novos métodos de ensino e modos de vida para 0s
jovens, preferiria que nenhum jovem aprendesse qualquer coisa € que ficassem mudos”

(Idem, p. 306). Ele também os diz:

“De que nos valeria se, no mais, tivéssemos e fizéssemos tudo e fossemos todos
santos, mas deixassemos de fazer aquilo que é a razdo principal de nossa existéncia:
a educacdo da juventude? Em minha opinido, nenhum pecado exterior pesa tanto
sobre 0 mundo perante Deus e nenhum merece maior castigo do que justamente o
pecado que cometemos contra as criangas, quando nio as educamos” (Idem, p. 306).

Logicamente, a intencdo final de Lutero é compor uma igreja e consequentemente um
povo com biblias na mao. Para isso, faziam-se necessarios projetos educativos que
desencadeariam em interferéncias na sociedade. “Promover a difusdo da instru¢do a fim de

que cada um pudesse ler e interpretar pessoalmente a Biblia, sem a mediagdo do clero”

(Manacorda, 1989, p. 194).

Essa postura de Lutero é abertamente moderna, pois, é a abertura de politicas pablicas
relacionadas diretamente com a educagdo, nisso, com a sua influéncia religiosa, Lutero
consegue ir além de seu tempo com os pedidos de estruturas escolares.

Rompendo uma tradicdo da época, de responsabilidade da Igreja pelas escolas,
Lutero chama a atencdo das autoridades seculares, mais especificamente dos
conselhos municipais da Alemanha, e as incumbe dos encargos da educacéo escolar;

dessa forma, o sustento econdmico para a criacdo e manutencdo das escolas seria de
responsabilidade das institui¢des politicas locais. (Barbosa, 2011, p. 870).

No segundo carta a Lazaro Spengler Uma Prédica Para que se Mandem os Filhos a

Escola. 1530, Lutero questiona os pensamento da época sobre o estudo de que “Eruditos sdo



idiotas” e que “a sociedade estava dividida em eruditos e pessoas comum” (Lindberg 2017, p.
159). O mesmo diz “uma coisa ¢ certa: quando se ajuda, estimula e encoraja criangas a irem a
escola e ainda quando se contribui para tanto com dinheiro e conselho para que isso se tome
possivel, a isso se chama, sem duvida, ter levado encaminhado os filhos a Cristo” (Lutero
1995, p. 330).

Neste sermBes Martinho propde aos governadores a criacdo de projetos pedagogicos e
dentro das expansdo do nimero de escola a manutencdo das mesmas para o desenvolvimento
da juventude. Nas palavras de Lutero:

Em minha opinido, porém, também as autoridades tém o dever de obrigar os suditos
a mandarem seus filhos a escola, especialmente aqueles nos quais me referi acima
(criangas pobres). Pois, na verdade é dever dela preservar os oficios do estados
supramencionados, para que no futuro possamos ter pregadores, juristas, pastores,
escritores, médicos, professores e outros, pois ndo podemos prescindir deles. Se
podem obrigar os suditos capazes a carregar langas e arcabuzes, escalar os muros e

outras coisas mais que devem ser feitas em caso de guerra, quanto mais podem e
devem obrigar os suditos a mandarem os filhos a escola. (LUTERO 1995, p. 362).

Também se observa que Lutero procura retirar a totalidade do ensino dos poderes
religiosos e colocar nas maos do estado. Logo,

“O que ressalta nas proposicdes de Lutero €, portanto, o carater estatal que atribui a

educacdo, ndo somente rompendo o monopdlio da Igreja Catélica, como mudando as

estruturas da sociedade da época ao apresentar o Estado como o responséavel pela

educacdo escolar que deveria ser para todos e de frequéncia obrigatéria. Para ele,

tanto o financiamento, organizacdo e supervisdo das escolas deveriam ser de
responsabilidade publica” (BARBOSA 2011, p. 871).

A manutencdo da educacdo pelo estado que tanto financiava a escola como o salario
dos professores, € um novo modelo de educacdo, proposta pelo protestantismo, ou seja,
publica. Ndo podemos com isso separar a igreja da educacdo, pelo contrario, a manutencdo
era obrigatoriamente pelo estado, mas a pedagogia ou forma de ensino, 0 que ensinar era
religiosa. “O fato, mais importante, a respeito das primeiras escolas protestantes, foi o de que
eram estabelecidos e controlados por autoridade municipal” e esta autoridade proporciona
emprego e instrugdo para os alunos “nada mais admiravel, através da historia inicial da
educacédo protestante, que o insistente acento no descobrimento de jovens bem dotados e o

provimento de sua educagdo publica.” (EBY 1976, p. 72).

O sentido forte desta carta é a importancia de profissionais para 0s cargas em caso de
expansdo das cidades. Médicos, advogados e professores eram necessarios para a evolucdo da
cidade. Entdo o reformador tenta estimular as familias e a sociedade de um modo geral,

“Todas essas grandes obras podem ser realizadas por teu filho, podendo ele tornar-se essa



pessoa Util, se 0 encaminharam para essa carreira e 0 mandares estudar. E tu podes participar

de tudo isso, investindo seu dinheiro de modo excelente”. (Lutero 1995, p. 349).

Um ponto importantes destes dois sermdes € a finalidade, ou seja, ndo somente 0s
sermdes em que o povo afluiu a ouvir fosse 0 Gnico modo de ensinar mas também os proprios
pudessem desenvolver a pratica de tal leitura, e também exercessem cargos na sociedade

como meédicos e advogados (profissdes comuns a época) ja que ndo poderia viver sem eles.

2.3- A estrutura escolar na reforma

Enquanto Lutero propunha uma educacdo de qualidade aos povos seu amigo Felipe
Melanchthon estruturava a escola. Para 0 mesmo a escola também era fundamental no
processo de reforma, com isso empenhou-se em propor uma didatica e afirmar a escola
secundaria:

“Outro aspecto importante da influéncia de Melanchthon se da na area da politica
educativa e escolar, especialmente, no que diz respeito ao estudo secundario das
escolas de latim. Também nestas escolas ele empenhou-se por uma boa didética.

Podemos dizer que Melanchthon foi o “inventor” da escola secundaria, visando uma
maior preparacdo para o estudo universitario.” (ULRICH e KLUG, 2016, p. 163).

Dentro deste processo, Melanchthon configurou o periodo que o aluno fica na escola
em trés classes: Primeira Classe, elas neste momento deveriam aprender a ler para enriquecer
seu vocabulario memorizar algo; Segunda Classe era apresentada aos alunos a gramatica e
alguma fabula de maneira a dar cultura popular a eles; e a Terceira Classe, quando ja
apresentavam bom dominio da gramatica era-lhes ensinado a Métrica, Retorica e a Dialética
(ULRICH e KLUG, 2016, p. 164). Na metodologia assistida nas classes a principal era que
este desenvolvia na pratica de contra turnos:

“Melanchthon ndo se preocupou somente com a distribuicdo dos temas nas trés
classes, mas também com a estrutura de estudos do dia. Ao invés de iniciar de
manh& com um novo tema, Melanchthon entendia que era melhor iniciar com um
novo tema a tarde. Sugere que pela manhé os alunos deviam repetir e aprofundar o
que aprenderam no dia anterior, visto que no descanso noturno, as criangas

conseguiriam assimilar melhor na memoéria o contetdo da aprendizagem do dia
anterior”. (IDEM, p. 165).

2.4- A impulso literario



Desde o inicio, as reformas foram acontecimentos literarios que estimulam e tiveram
como apoio as linguas vernaculas da época e ainda as biblias foram importantes na
normatizacdo das linguas especialmente a Biblia de Lutero e a Biblia do Rei Jaime (King
James, 1611) Lindberg (2017, p. 432). Cada cidaddo podia ter acesso aos textos biblicos, ou
seja, com o intuito de promover a educacdo religiosa, ajudou na divulgacdo e no
desenvolvimento daquela que qualquer cidad&o poderia ter acesso, a educacdo geral. Cambi
(1999) nos diz:

O movimento de reforma religiosa e cultural, iniciado por Lutero na Alemanha, que
tem importantes consequéncias na historia da cultura europeia, assume desde seus
inicio um importante significado educativo. Seja Lutero e Melanchthon, os dois
maiores representantes da Alemanha reformada também no que diz respeito ao

campo pedagdgico, embora com énfases em partes diferentes, voltam sempre a
enfrentar o problema educativo (p. 247).

Percebe-se a partir destes textos a relacdo da reforma com a educacdo, dos quais
aquela sociedade antes sistema de trocas agora monetaria e que esse rompimento ajudou a
sociedade em seu desenvolvimento. Este rompimento criou um novo incentivo a uma Fé

diferente da central.

A necessidade de, primeiramente expandir este novo conceito fez com que novas
aliancas fossem feitas e devidos os ditos problemas culturais e econémicos de separacdo de
renda fizeram com que 0s camponeses, 0s burgueses e alguns principes aderiram a reforma,
“Lutero ganhou o apoio do principe do Eleitorado da Saxo6nia, Zuinglio, o do conselho

municipal de Zurique, e Calvino o do Conselho de Genebra”. (Lindberg 2017, p. 34)

O segundo ponto foi a vontade de expor essa fé, ou seja, “reformadores enfatizavam a
educagdo como recurso pelo qual as pessoas eram preparadas para servir toda a comunidade”
e ainda, “se o sacerddcio pertence a todos os cristdos, entdo todos, incluindo mulheres, devem
aprender a ler”, por isto o desenvolvimento da educagdo em paises protestantes desenvolveu-
se de maneira importante, e ndo foi por acaso que a alfabetizacdo ter sido na Escocia e nas
regides protestantes da Alemanha” (Idem, p. 430) dando assim uma elementar colaboragao

com o inicio de nosso sistema de educacdo moderno.

O ponto fundante desta afinidade entre Protestantismo e educagdo foi a vontade de
expor essa fé aos demais, ou seja, “reformadores enfatizaram a educacdo como recurso pelo
qual as pessoas eram preparadas para servir toda a comunidade” e ainda, “se o sacerdocio
pertence a todos os cristaos, entdo todos, incluindo mulheres, devem aprender a ler”. Sabendo

que ndo era uma educacdo neutra e nem descarregada do mistico, mas sim impulsionada por



este e sendo também o motor de construcdo, elaboracdo e difusdo da escola a todos. N&o
doravante, o protestantismo existe até hoje, pois seus dogmas e preceitos foram ensinados
geragdes apoOs-geracOes com a finalidade de se perpetuar no poder.

2.5- Comenius e a educacgéo

A contribuicdo deste homem para a educacdo € reconhecida e amplamente divulgada
na histéria da educacdo. Seu conhecimento religioso o impulsionou a uma piedade pessoal
profunda e uma humildade sem fingimento. A educacédo, entendida como sentido e forma da
evolugéo da sociedade, o levaram a construgdo de sua Pansofia (Sabedoria Universal). Com
isto, seus principais objetivos foi a publicacdo de uma enciclopédia do saber universal;
promover a descoberta cientifica; e colaborar para a demonstracdo que ensino e pesquisa eram
interdisciplinares. (EBY 1975, p. 156).

Esse ideal universal de Comenius foi catalisador para a ampliacdo dos modelos de
ensino, este muito fortemente nutrido de ideal filosofico, politico-religioso. A religiosidade
esta intrinsecamente ligada ao pensamento de Comenius tanto em suas reflexdes educativas
como em sua didatica. Cambi 1999, elabora umas questdes que fazem de Comenius em
pensador a frente de seu tempo, a saber: a centralidade da educacdo no quadro de
desenvolvimento social, a existéncia de um método universal de ensino baseado em processos
harmonicos da natureza, o conceito de uma instrucdo para toda a vida e aberta a todos, a
concepgdo unitaria do saber e 0 empenho por uma educagdo para a paz e a concérdia entre 0s
povos. (p. 383)

A vida em sociedade de maneira a colaborar para 0 amplo desenvolvimento de suas
capacidades cognitivas e experimentais era 0 plano pedagdgico e foi um dos principios
educacionais de Comenius. Segundo EBY (1976), nenhum educador teve maior Fé no poder
da educacéo de salvar a humanidade e, consequentemente, de fazé-la retornar a sua Divindade
Original (p. 156).

O por que deste homem se interessar tanto per sistemas ou modelos de educagdo
proprios para a educagdo, é o crer na capacidade de Humanizacdo dela. O desejo de
democratizagédo do ensino, no que tange ricos e pobres, se expressa na educagdo proposta por
este Valdense. Essa democratizacdo (algo ainda obscuro a época) do conhecimento e da

escola até a contemporaneidade perseguida, encontra um defensor no periodo de aristocracia.



O mesmo tem em sintese trés objetivos: relacionar os alunos com o saber, a virtude e a
piedade. Para isso, fornece textos bases, criar experiéncias e rivalidade sadia nas relagdes
entre os alunos que podem ocasionar em aprendizagens significativas e ndo somente depositos

de conhecimentos.

A escola tem um papel de observacdo das aprendizagens e desenvolvimentos dos
alunos em seus graus e etapas cognitivas de aprendizagens. Comenius, assim dividia:
Infancia, o colo materno (schola materna); Puericia, escola vernacula, (schola Vernacula);
adolescéncia, escola Latina (schola Latina); Juventude, Universidade e viagens (p. 159).
“Uma escola Materna deveria existir em cada casa, uma escola vernacula em cada vilarejo e

aldeia, um ginasio em cada cidade, e uma universidade em cada reino e provincia” (p.159)

2.5.1- A Escola Materna

Existe atualmente uma procura pela valorizacdo das criancas no inicio de sua idade
escolar. A obrigatoriedade do ensino de 04 a 17 anos é um exemplo disso. Com isso,
Comenius trés séculos a frente desta proposta sobre o assunto, ja relacionava a importancia
deste ensino nessa faixa etaria. A educacdo completa da crianca ndo se limitaria ao social e
religioso, mas ampliaria quase a desencadear em uma educacdo integral, (as bases do
conhecimento enciclopédico seria as observacdes das proprias criancgas), o que abarcar todos
os sentidos infantis. Fisico, mental, expressional e moral completariam a educacdo destes

pequenos.

2.5.2- Escola Vernécula

Neste periodo, dentro do pensamento de Comenius, criancas de todas as classes
deveriam frequentar essa escola. Essa parte demonstra uma deducdo para a vida no mundo, ou
seja, a percepcao atraves dos sentidos, a saber, aquilo que ocorre em volta da crianca, neste
sentido, o aluno abarcariam seis anos no estudo de sua Lingua Materna, antes de terem
contato literario com o latim. A memoria e a imaginacao era essenciais nessa fase cognitiva
do aluno. O periodo da escola vernacula incluiria a “leitura, escrita, aritmética, pratica, canto,
religido, moral, economia e politica, historia geral, cosmografia e as artes mecanicas” (EBY
1976, p. 162).

2.5.3- Escola Latina



De modo geral seria um ampliacdo e conceituacdo das aprendizagens na escola
vernacula e novas abordagens usando aquelas como bases. Infelizmente somente as classes
abastadas teriam seus adolescentes na escolas latina. Comenius estava convencido que mesmo
este aluno tenso uma profissdo humilde a logica, gramatica e retorica poderiam contribuir
para a formacédo do ser humano e ndo somente sua sintese no trabalho, mas na sua vida pratica

em todos seus aspectos.

2.5.4- Universidade

Esta era a Ultima proposta pedagdgica de Comenius em seu modelo de escola, em
todas as idades. Infelizmente ainda, nesse século XVII, somente as familias ricas introduzidas
seus filhos na universidade e ndo somente das familias ricas, mas entre elas os mais aptos.
Pois para ser aceito na mesmo era feito um exame de admisséo publica e ainda uma vistoria
em seu carater moral. Como passaram por todos 0s estagios escolares tais alunos cultivaram o
intelecto pela vontade. O papel desta universidade era promover lideres para o estado. O
curriculo abarcar um saber que compreenderia varios conceitos de sabedoria e experiéncias
humanas, e as viagens transbordaram o saber. Logicamente, ndo era a intencdo da
universidade que tudo fosse aprendido em suas mindcias, até por que a ciéncia estava em

desenvolvimento a época.

2.6- A concepcao pedagogica de Comenius

Em todos essas etapas da vida escolar, Comenius a interliga com o senso religioso
dele, ou seja, sua cosmovisao de mundo esta intrinsecamente exposta na sua pedagogia, seus
pontos de vista sdo claramente abordados e esclarecidos no que tange sua religiosidade. Nas
palavras de Cambi 1999:

A concepcdo pedagdgica de Comenius baseia-se num profundo ideal religioso que
concebe 0 homem e a natureza como manifestagdes de um preciso designio divino.
Para Comenius, Deus estd no centro do mundo e da prépria vida do homem. Com
esta base se esclarece a forte carga religiosa que atravessa seus projetos de reforma
da sociedade e da escola, assim como seu ideal irbnico de pacificagdo entre os
homens e a propria referéncia a liberdade das igrejas em vistas da construgdo de um
cristianismo universal. Toda construcdo pedagégica de Comenius €, de fato,
caracteristico por uma forte tensdo mistica que sublinha seu carater ético-religioso e
a decidida conotacdo utopica: a educagdo neste quadro é a criagdo de um modelo
universal de “homem virtuoso”, ao qual é confiada a reforma geral da sociedade e

dos costumes. (p. 286).



Toda sua concepcdo pedagogia entdo, estava baseada na sua percepgdo de construcao
de uma sociedade e mais que isso, uma concepc¢do antropoldgica do homem, ou seja, aquilo
que ele é, pode ser e sera, de onde veio e quais suas funcdes na terra. Dentro de toda
concepgdo pedagdgica necessariamente necessita de uma concepcdo de homem e sua Vvisdo

deve ser global.

2.6- O abandono da pedagogia protestante

E importante refletir sobre uma questdo fundamental deste trabalho. A relagdo do
protestantismo com a escola. Lutero tem um Otimo impulso a politicas publicas e
Melanchthon estabelece etapas e pontos importantes dentro da faixa etaria dos alunos e ainda
a estruturacdo do curriculo desta escola. Ainda temos Comenius® como o grande exemplo de
construcdo de uma pedagogia voltada para fins de construgdo de uma sociedade. Logo, 0s
reinos protestantes adaptam e se alegram com a construcdo de escolas para alunos e

precisamente da profissionalizacdo dos alunos.

Né&o diretamente ligado, mas como uma simples analogia, a Alemanha como berco da
reforma e dessas politicas publicas com Lutero, doou ao mundo grandes intelectuais e
filésofos como, Kant, Froebel, Heidegger, Marx, Nietzsche, etc. alguns promoveram
mudancgas significativos no mundo e seus livros até o presente momento constituem parte dos

posicionamentos do homem.

Como foram abandonados estes métodos na historia e como 0s mesmos se tornaram
inclusive um atrapalho a populacdo? Em sua busca por saber e na construgdo de sua sociedade
0 homem se propde a rever seus conceitos basicos e procurar novas formas para se viver.
Deus ndo é mais necessario na escola dos séculos posteriores a reforma 0 homem agora € o

centro de tudo. O mesmo propBe uma vida voltada para si e aqueles que se propde uma

% N3o era somente Comenius o grande projetista dessa educagdo no século XVII. Outros como Wolfgang
Raltke (1571-1635) que elaborou um ideal pansdéfico se baseando em trés pilares, a saber: natureza, a
graca e as linguas) e seu ponto fundante é que deve-se ensinar seguindo o curso da natureza e
procedendo do simples ao complexo. Nisso todo o conhecimento deve ser atingido através da indugdo e
da experimentagdo. Johann Heinrich Alsted (1588-1638), concordando com Raltke, ele pensa que a
educagdo é o meio que se realiza no mundo a vontade de Deus, ou seja Deus é o fundamento e o
principio de todo saber. Outro importante pensador é johann Valetin Andreae (1586-1654). Sua 6tima
contribuicdo foi ao opor-se as técnicas mnemodnicas e pedantescas em uso das escolas da época e
favorecendo uma aprendizagem que ligue as palavras com as coisas e parta da lingua materna. (Cambi
1999, p. 283).



construcdo diferente que construa sua prépria moldagem escolar. O Estado® como senhor
feudal do homem, propde uma nova forma de vida baseado na tolerancia as diferencas e essa
nova forma ética e moral de vida retirou a religiosidade da escola e 0 nome a que se da este
fendmeno de dessacralizagdo ¢ modernidade. O Homem agora ¢ “independente” da Deus, ou

talvez somente o substituiu por outro. Enganando-se a si mesmo.

3 I . ~ . . . .
Referéncia aqui a construgdo ocidental de sociedade que em alguns casos assumiram a Democracia
como regime social. Ndo pensando no estado como ente vivente mais governado pelo homem.



3- A SAIDA DO SAGRADO PARA O SECULARISMO

Com a finalidade de explicar os fendmenos que ocorrem na humanidade, o mitico se
propGe a explicar a partir de seus principios logicos e de estruturas de pensamento na qual

pressupde as primeiras explicagdes a humanidade sobre fendmenos na natureza e a morte.

3.1- Conceituando Religido

A principio, vamos de destacar o significado de religido e suas caracteristicas
verdadeiras. De maneira nenhuma a intencdo deste trabalho sera diluir um assunto tdo vasto
em poucas paginas, contudo, de sintetizar. Na abordagem do livro “As formas elementares da
vida religiosa” de Durkheim, o autor ndo necessariamente trata do de uma religido propria,
mas sim, caracteriza “tudo aquilo o que ¢ indispensavel a qualquer religido e que sem estas

coisas nao a existiria”. (Durkheim, 1996).

Procurando conhecer o inicio das religides, a estratégia do autor é procurar nas
religides primitivas, das quais tem uma grande diferenga com as atuais: uma menor
complexidade. Esta, ndo é gerada no principio da religido pelo contrario, € um processo
milenar em que de acordo com as necessidades de resposta em suas determinadas épocas, 0S
individuos participantes desta e se expde a tentativa de explicacdo de fenémenos que com o
passar dos anos tornaram-se compéndios teoldgicos das mais diversas esferas e partindo dos
mais diversos principios, com a finalidade de sistematizar, conceituar e singularizar a sua

religido, porém, complicando assim a tarefa do pesquisador.

A necessidade obrigou os homens a sintetizar seus pensamentos sobre fen6menos da
natureza como reldmpago, enchentes, e desastres naturais, e particularmente das grandes
perguntas: quem sou eu? por que existe algo em vez de nada? da onde viemos? para onde
vamos depois daqui? etc. Em detrimento disto, percebemos algo importante: “foi a ciéncia e
ndo a religido que ensinou aos homens que as coisas sdo complexas e dificeis de

compreender” (Idem, p. 09).

Devido essa complexidade, sintetizar as religides, segundo o autor, parte
primeiramente daquilo que ela ndo é. O sobrenatural e o divino ndo necessariamente
compdem todas as religides. O primeiro, seria uma ordem das coisas que ultrapassam o

entendimento humano, por isso, lhe ¢ atribuido o sentido de “milagre” e necessariamente



demonstra sua existéncia. Por isso. “A religido seria, portanto, uma espécie de especulacao

sobre tudo que escapa a ciéncia” (Idem, p. 05).

O mundo é um conglomerado de onde se encontra inimeras espécies de animais,
vegetais, e seres vivos, e que naturalmente o homem gostaria de alguma explicacdo para a
essas existéncia, com isso a religido torna-se um campo de explicacdo e representacdo das
matérias e também daquilo que esta acima delas. Ndo necessariamente, a ideia de sobrenatural

é algo imprevisto, mas sim, além disso, dos quais quebre as barreiras da natureza.

Possivelmente 0 homem mostrou interesse neste mistério por ser inalcancavel ao seu
pensamento, isto ¢, uma maneira mais “adequada” a sua consciéncia perturbadora por eventos
extra externos e representa-los. (Ildem, p. 06). O intuito da mesma ndo é expor o que € sobre
humano e esporadico, e sim, aquilo que é continuo, constante e regular (Idem, p.10). Por
motivos de ser algo esporadico e a religido precisar de algo continuo e constante o

sobrenatural pode ser o dispensavel na religido.

O segundo ponto, daquilo que ndo representa necessariamente a religido é o divino ou
a divindade. Trocar estes termos citados por seres espirituais ou sujeitos conscientes seria uma
importante colocacdo, pois nem todas as religides veneram um Deus ou algo semelhante a um
ser maior que eles, sendo assim, segundo o autor, caracterizar a religido com uma divindade
suprema nao faz muito sentido. O Budismo cléssico é o exemplo proposto. O que professa tal
“¢ um ateu no sentido de desinteressar-se a questdo de saber se existe ou ndo Deuses” ou

ainda “a religido vai além da ideia de deuses e espiritos”.

Entdo afinal o que caracteriza uma religido de maneira classica? Segundo o autor, seria
“um sistema mais ou menos complexos de mitos, dogmas, ritos e cerimdnias” (Idem, p.18).
Portanto, as categorias fundamentais sdo os Crencas e Ritos. A primeira, um estado de
opinido e a segunda modos de acdo determinadas pela primeira. Tdo logo para falar de Ritos
temos que exemplificar as Crengas.

Berger (1969), aborda a questdo da fundamentacdo do homem com o mundo, ou seja,
sua relacdo dialética com a natureza e a sociedade. Em seu juizo, o autor comenta 0s trés
elementos essenciais, a saber: exteriorizagdo, objetivacdo e a interiorizagcdo. Nas palavras
dele:

A exteriorizacdo € a continua efusdo do ser humano sobre o mundo, quer na

atividade fisica quer na atividade mental dos homens. A objetivacdo é a conquista
por parte dos produtos dessa atividade (fisica e mental) de uma realidade que se



defronta com seus produtores originais como facticidade exterior e distinta deles. A
interiorizacdo é a desapropriacdo dessa mesma realidade por parte dos homens,
transformando-a novamente de estruturas do mundo objetivo em estruturas da
consciéncia subjetiva. E através da exteriorizacio que a sociedade é um produto
humano. E através da objetivacio que a sociedade se torna uma realidade sui
generis. E através a interiorizacio que o homem é um produto da sociedade. (Berger
1969, p. 16).

Esses processos ou passos da existéncia humana séo cabalmente explicitados na vida
continua do homem em sua relagdo consigo e com o mundo. Esse “por se” em equilibrio, que
0 autor comenta no livro, demonstra o poder do homem diante das situacdes no mundo,
parece que ele tem poder de acabar com a pobreza e ao mesmo tempo aumenta-la. Isto é, o
homem constroi seu préprio mundo. Concomitante com o pensamento de Berger (1969), o
homem sendo um ser “inacabado” biologicamente em compara¢ao com 0s outros seres, cria
uma realidade daquilo que Ihe falta. O autor chama isso de Cultura. E essa consiste na

totalidade dos produtos do homem, alguns materiais outros ndo. (Berger 1969, p. 19).

A sociedade e tudo aquilo que nela se exprime, segundo Berger é uma criacao
humana, o homo sapiens ¢ um animal social. Em sintese, ele (homo sapiens) vive em
coletividade, e a individualidade o faz se perder no tempo, com isso a construgdo de uma
sociedade € um empreendimento coletivo. Neste sentido, os costumes de uma sociedade sao

repassados pelas geracdes, e esse € um problema de aprendizado em meio a socializagéo.

A religido neste caso também é um empreendimento humano pelo qual se estabelece
um mundo sagrado®, e este da sentido & vida do homem e ao que parece somente através dele
(sagrado) foi possivel ao homem conceber um cosmo. Por isso a religido teve fundamental
amparo na constru¢do do mundo e da sociedade, ou seja, a escola, 0 comércio, as atividades

humanas foram em sintese realizagdes em conjunto com a religido. O autor nos dira:

A religido representa 0 ponto maximo da auto exteriorizacdo do homem pela
infusdo, dos seus proprios sentidos sobre a realidade. A religido supde que a ordem
humana é projetada na totalidade do ser. Ou por outra, a religido é a ousada tentativa
de conceber o universo inteiro como humanamente significativo. (Berger 1969, p.
41).

Partindo deste principio acima citado, a religido procura demarcar espagos através da
sistematizacdo de conceitos basicos acerca do sagrado e com isso a propagacdo destes
revestisse do ato educacional, isto é, ao passar de geracdo a geracdo de maneira a perpetuar

sua ideia. A educacdo seria um eixo principal de divulgagdo desses ritos e crencgas, logo, a

* por sagrado entende-se aqui uma qualidade de poder misterioso e temeroso, distinto do homem,
todavia, relacionado com ele, que se acredita residir em certos objetos de experiéncia. (Berger, 1969, p.
38).



mesma faz parte do sistema religioso, inclusive de qualquer ciéncia, sendo esta entendida
como algo religioso. Para tanto, 0 mundo moderno diverge deste pensamento e a modernidade
é justamente o processo continuo de desmistificacdo ou desencantamento da sociedade e a

corporacgdo de novos métodos de explicacdo. Estes métodos sdo perpetuados na educacéo.

No estado moderno, na Antiguidade ou na pos-modernidade, ambos tem seus métodos
de explicacdo destes fendbmenos e seus préprias visdes de mundo nas quais incorporados
como contextos historicos ou de explicacBes historicas se sobressaem sobre outras e
homogeneizar a educacdo em seu periodo e conformam a sociedade a esta forma de pensar,
isto €, conquistam mentes e corpos como soldados propulsores dos pensamentos mais
divulgados. Todos estes, em todas as épocas tem uma intencionalidade intrinseca com a

finalidade de reformar o pensamento ao modelo de moral e comportamento.

3.2- Introducéo a Era Moderna

Neste momento estarei desenvolvendo uma ideia importante em contexto pouco
pesquisado na Pedagogia, a saber: a relacdo da modernidade com o desencantamento do
mundo e esta entendida como a saida do periodo teol6gico, em que tudo na sociedade era
sacro e em que a educacdo, antes entendida como o repasse de conhecimentos morais e do
mundo agora, tera novas proposices e objetivos. Nossa finalidade é descobrir os direitos
conquistados, entre eles a educacédo, durante muitos anos e sabendo disso, procurar 0s motivos
que levaram a desmitificar a educagdo engloba algo muito maior e complexo que foi o

periodo da modernidade.

No pensamento de Cambi (1999), a era moderna se desenrola no final da Idade Média
gue era uma composicdo estatica da sociedade, autoritaria e tendencialmente imodificavel e
essa nova forma tem como principais fatores sua laicizagdo econdmica (passagem do sistema
Feudal para o Capitalismo) e sua mudanga politica (a saida dos senhores feudais, Papa e Reis

para os estados nacionais que ainda podem ser governados por Reis).

As rupturas da modernidade também reconstruiram um novo ideal de sociedade e foi
principalmente a radicalizacdo do pensamento social ao Homem e a Cidade. E ndo somente
isso mais especificamente em ambitos Geogréafico (deslocamento do eixo do mediterraneo
para o Atlantico, do Oriente para o Ocidente); Econdémico (nascimento ou efetivacdo do
Capitalismo); Politico (nascimento do Estado Moderno); Social (afirmacdo de uma nova



classe, a Burguesia). Do ponto de vista ideologico e cultural obtiveram duas revolucdes:

Laicizacéo e Racionalizag&o.

Logicamente todas essas revolugdes implicaram em mudangas de paradigmas na
educacéo, a saber: a formagdo de um novo homem com novos valores e novas diretrizes, sua
nova fé agora é em si mesmo (sarepe aude) (Cambi 1999, p. 196,197). Em sintese novas
ideologias e valores estdo pressupostos neste periodo da modernidade:

"Tudo implica e produz também uma revolucdo na educacdo e na pedagogia. A
formacdo do homem que segue novos itinerarios sociais, se orienta segundo novos
valores, estabelece novos modelos. A reflexdo sobre esses processos de formacao
vive a transformacdo de um sentido laico e racional que interessa a ideologia e a
cultura, isto é, a visdo de mundo e organizagdo dos saberes. Opera-se uma radical
virada pedagdgica que segue caminhos muito distantes daqueles empreendidos na
era cristd (destinados a formar o homem para Civilis Dei, definindo no sentido ético-
religioso em ndo ético-politico ou prético; delineadas nitida e rigidamente pelo
magistério da igreja; articuladas de maneira diversa para vérias ordens sociais-
oratores, bellatores, laboratores) que reativaram sugestdes- sobretudo tedricas- da
antiguidade e da sua Paidéia, vista como uma livre formacdo em contato com a
cultura (retorna-se Platdo e sua Republica, mas também Plutarco e suas Vidas, além
dos mestres da retdrica e de sabedoria, desde Epicuro até os Estdicos). Segue-se o
modelo de Homo Faber e do sujeito com individuo, embora ligando-se a “cidade” e
depois o estado, potencializando a sua capacidade de transformar a realidade e de

impor a ela uma diregdo e uma protegdo, at¢ mesmo a da utopia.” (CAMBI 1999, P.
198).

A educagdo em si € pensar um modelo “utoépico” de sociedade a ser planejado, com a
finalidade de propor uma nova construgdo social de classes e ética sociais. Ou seja, a
modernidade foi o0 nascimento de uma nova ordem revolucionaria que propde a saida de um

paradigma para a construcdo de outro nos moldes citados acima.

O inicio do processo de modernidade (1492-1789) se defronta com o paradoxo da
liberdade. Ou seja, construir um modelo de organizagdo social pautado na liberdade do
individuo e a0 mesmo tempo tracando limites e estes produzidos pela acdo do governo. Ou
seja, esse periodo se propde a libertar o homem, a sociedade e a cultura de ordens e limites,
fazendo viver de maneira completa essa liberdade, contudo ao mesmo tempo em que se
propde a isso, a modernidade tenta organizar esse processo de liberdade com o moldar
profundamente o individuo segundo comportamentos pensados articulados para esse novo
homem (CAMBI 1999, p. 200).

Todavia, completar essa liberdade no que tange a sua vida na sociedade ndo se propde
ao homem, fazer absolutamente tudo o que o mesmo se propde a fazer, mas sim, articular sua
liberdade com a ética deste novo mundo. Essa cosmovisdo da modernidade separou o sentido

do sagrado (que s&o as amarras do homem, da qual sem se separar ndo seria possivel a



liberdade) do homem, com o propdsito de libertd-los. Entretanto, se deparou com este

paradoxo.

Com isso, primeiramente, o que vem a ser a modernidade? Junior (2010, p. 31)
destacando um texto de Hans Ulrich Gumbrecht (1978)°, destaca trés pontos acerca deste
termo: primeiro, referente a” presente” em oposicao ao “anterior”, o segundo ¢ o de “novo”
em oposi¢ao ao de “velho” e terceiro como um “periodo transitorio” em oposi¢ao ao “eterno”.
Logicamente, como percebemos, a modernidade refere-se a objetivos de emancipacdo do

individuo, em relacdo ao “passado” (Religido), “velho” (Teologia) e “eterno” (Deus).

Dentro da modernidade concebe-se 0 homem como ser autbnomo e responsavel por si
sem a dependéncia divina. Logicamente, a religido néo foi totalmente retirada do povo e nem
este se separou dela, o ponto aqui é uma tentativa de criacdo de uma cosmovisdo que detém o
homem como centro e o divino na esfera do privado sendo que suas responsabilidades séo
admitidas como uma moralidade subjetiva e a opinido comunitaria de todo ndo deve ser

levada de modo extremo.

Ernst Troeltsch (1865-1923) em seu ensaio sobre a Esséncia do Mundo Moderno
(1907), comentado por Mata (2008), demonstra como entender este periodo transitorio e de
tentativa de separacdo do sagrado. O mesmo elabora a divisdo dos em trés pilares do mundo

moderno: Estado, Individualismo politico e capitalismo.

No primeiro, tem sua maior énfase na divisdo da igreja com o estado. As ideias antes
aceitas de maneira causal e normal passou a ser revista e muito criticada, uma espécie “de
mudanga no campo das ideias”. A Igreja Catolica que predominou durante muito tempo, tem
agora com as ideias lluministas, um inicio laicidade do estado e o advento da modernidade
tem seu poderio ameacado e a sua unidade desfeita. Com isto, o Estado passa a reconhecer
que o individuo ndo pertence a ele e sim ao contrario. Alguns pontos caracterizam isso muito

bem.

O primeiro, a alteracdo radical dos seus mecanismos de legitimacéao, que ele chama de
Diesseitigkeit, ou seja a promoc¢do de movimentos e ideias somente no campo terreno e em

nada metafisico e transcendental, com isso nada que va além do compreensivel e fisico é

> Conceitos Bésicos Historicos: Historisches Lexikon zur politisch-social sprache in Deutschland é um
1972-1977 publicado pelo manual de histéria conceitual Klett-Cotta Verlag em oito volumes, com a
participacdo do mesmo. O texto ndo encontrado em portugués, por isso nosso destaque esta em Junior
(2010).



aceito. O segundo é o racionalismo. Para 0 homem moderno o estado, na ideia do autor, torna-
se 0 provedor elementar das necessidades do povo e isto de maneira racional e imanente em

lugar da “irracionalidade divina”. (p. 238).

Contudo, devido o homem ter essencialmente, nessa época ainda um grau de
sacralidade, o estado com sua provisao ndo foi capaz de produzir valores e verdades (visoes
de mundo) comuns capazes de satisfazer este novo ser politico. A falta de unidade foi um
fator primordial para tal fato. O autor d& énfase na instancia educacional que foi com sua
estatizacdo (Hegel), com a finalidade de produzir esses pontos de verdade indispensaveis na

sociedade. Isso, foi para transformar o estado em uma “totalidade de cultura e da razao”.

O outro ponto deste tripé seria o individualismo politico. Com a divisdo da igreja,
dessacralizacdo do estado e a ideia de moral subjetiva, compuseram problemas na estrutura da
sociedade. Esta liberdade politica e racional, divide-se, segundo o mesmo, em Irracionalidade
e racionalidade. A primeira, impde limites ao controle do estado (talvez a ideia de estado
minimo) com uma democracia da liberdade. O outro, pressupde que as atividades do estado
em si ndo afetam drasticamente e notadamente a sociedade e com isso ndo contrapde a

liberdade do individuo, sendo esta uma democracia de igualdade. (p. 238)

O terceiro ponto fundante da modernidade foi o capitalismo. Como os individuos
politicos em suas “democracias” ndo conseguiram se mobilizar em prol de verdades e ideias
comuns, a modernidade produziu um fator que ganhou este destaque por sua individualidade
econbmica. O capitalismo na sociedade da época produziu impulsos de consumo exagerado e
sempre querendo o proprio bem estar sem com isso se preocupar com finalidades sociais ou
seja, cria-se um “colossal materialismo pratico”. Sem a esfera do divino, toda a confianga se
pde no individuo e sua ciéncia. Os cultos nas religides passaram a ser o culto a ciéncia e 0s

deuses os cientistas. Uma auto idolatria, eis ai o “estado de espirito do homem moderno.” (p.

239).

Este, segundo o autor, era os alicerces da sociedade moderna. Nele ainda pensa-se em
um edificio cultural da sociedade e logicamente com suas especificidades e as esferas;
juridicas, cientifica, critica, relativa, artistica, filosofica e religiosa. O despontar, ou seja um
ponto forte mas ndo totalmente elementar desta sociedade com liberdade teve contribui¢do da
reforma. Contudo esta, ndo teve como finalidade Gltima isto porém foi efeito de sua forma

secundaria. “Embora a Reforma Protestante propicie uma das rupturas fundamentais, ao lado



da conquista do Novo Mundo, para periodizagdo da histéria moderna, ndo seria correto

afirmar que os reformadores sentiram-se como pessoas “modernas”.” (Ferreira 2008, p. 28).

3.3- Protestantismo e Modernidade

Contudo é importante salientar que durantes os séculos subsequentes a reforma,
grandes tedlogos de cunho protestantes se embasaram nesse novo mundo de ideias em espécie
de Teologia Liberal, encontrando nas obras de Paul Tillich (1886-1965) e Karl Barth (1886-
1968). A teologia protestante tendeu a finalmente a organizar-se de uma neo-ortodoxia segura
em si, militando por uma independéncia incondicional a igreja e a teologia em nome dessa
modernidade e dos direito individuais ali abarcados, consequentemente isso foi um pouco

criticado pela igreja ortodoxa, pois a outra interpreta a sua maneira. (Enciclopédia, p. 1208).

As tendéncias teoldgicas protestantes se dividem acerca da modernidade. Alguns
entendem que a modernidade trouxe uma liberdade de consciéncia da era moderna sendo este,
segundo seus adeptos, um desmembramento da Reforma, assim também como possivelmente
foi um dos caminhos para Revolugéo Francesa.

A “revolucdo” protestante ndo se realizou in toto; mas, como movimento popular
importante, conseguiu impedir, por exemplo, o triunfo da Contra-Reforma na
Alemanha. Na Franga, predominou o catolicismo, mas o prdprio catolicismo ndo
pode impedir o desenvolvimento do iluminismo, que abriu caminho para a revolugéo

de 1789 (a qual, para Gramsci, teve precisamente o papel de substituir a Reforma
protestante na Franga). (Kebir, 2003, p. 149).

Necessariamente os fatos historicos corroboraram para um esclarecimento dos
ocorridos nesta época. A reforma, como processo religioso que refletiu na sociedade, teve sua
contribuicdo para a afirmacdo do homem com seu presente na histdria e consistente em seus
acontecimentos.

Os acontecimentos-chaves histéricos para o estabelecimento do principio da
subjetividade sdo a Reforma, o lluminismo e a Revolucdo Francesa. Com Lutero, a
fé religiosa tornou-se reflexiva; na subjetividade, o mundo divino se transformou em
algo posto por nés. Contra fé na autoridade e da tradicdo, o protestantismo afirma a

soberania do sujeito que faz valer seu discernimento: a hdstia ndo é mais que
farinha, as reliquias ndo sdo mais que ossos. (Habermas 2000, p. 26).

Porém, outros denunciam este processo das luzes como uma apostasia do verdadeiro
cristianismo. Este carater da modernidade atinge o proprio protestantismo e sua teologia, essa
modernidade ndo foi totalmente aceita na perspectiva ortodoxa. (Enciclopédia, p.1206).

Contudo, este ndo é nosso ponto aqui. Podemos resumir este ponto da modernidade com o



pensamento de Valdinei Aparecido Ferreira em sua Tese de doutorado descrita como:
Protestantismo e modernidade no Brasil (2008). DispGe dois momentos/pensadores para o
bom entendimento deste periodo.

Primeiro, John Locke em suas Cartas sobre a Tolerancia e sua boa pretensdo de
razoabilidade de pensamentos e a influéncia deste em todos. A tolerancia, seria algo
importante para filosoficamente ter uma auto compreensdo moderna. A religido em si que
tendo seus efeitos das guerras do século XVII (Guerras dos trinta anos) precisava segundo
Locke de uma boa dose de tolerancia. O pensamento dele em si, ndo que as religides e seus
possiveis dogmas diferentes produzem guerras mas sim a falta de Tolerancia. (Ferreira 2008,
p. 30). O outro escritor que seria importante segundo Ferreiro é Kant. A compreensdo do
mundo segundo este dar-se-ia de acordo uma pergunta feita a si: que é este presente ao qual
eu pertenco? O sentido de pertencimento ao mundo a partir de uma comunidade e de forma

individual.

“Esclarecimento (Aufkldrung) ¢ a saida do homem de sua menoridade, da qual ele
proprio é culpado. A menoridade ¢ a incapacidade de fazer uso do seu entendimento
sem a direcdo de outro individuo. [...] Sapere aude! Tenha coragem de fazer uso de
teu proprio entendimento, tal ¢ o lema do esclarecimento (Aufkldrung)” (Kant, 1984
p.100).

A influéncia deste “esclarecimento” é importante para o entendimento deste periodo
histérico. O pensamento de si e 0 ousar pensar por si proprio, a criar estratégias de
sobrevivéncia na sociedade e este desejo de compreensdo de sua época. A importancia deste é
notdria e muito sentida até hoje. E importante salientar que Ferreiro concluiu que a
modernidade na economia é Capitalista, na Filosofia € Feminista, na Politica € um estado

laico e na religido Protestante. (p. 44 - 47).

E dificil precisar a importancia do protestantismo nesse processo até porgue 0s mesmo
tem divergéncias sobre o tema. Contudo autores concordam sobre sua relevancia no processo
de construcdo do individuo e com isso a conquistas de Direitos Humanos como Habermas
(2000) “que aborda como um acontecimentos chave para o estabelecimento da subjetividade
em comparacdo com a Revolucdo Francesa e o [luminismo” (p. 26); podemos supor também
que dentre os direitos conquistados estdo a democracia e a educacdo que podem ter tido uma
colaboracdo importante deste precioso evento que foi a Reforma protestante e

consequentemente o protestantismo em seus varios discursos teoldgicos.

3.4- Weber e o Protestantismo



Max Weber (2004) em seu livro “Etica protestante e o espirito do capitalismo” aborda
que concomitantemente com a Renascenca, a Reforma desestruturou o sentido de vida da
sociedade e na posicdo de Weber ndo foi somente uma eliminacdo da religido predominante
(Os romanistas), mas sim a substituicdo por uma mais eficaz. O protestantismo analisado por
weber em sua obra de maneira alguma pode ser analisado com o atual, que em suas muitas
vertentes e manifestacdes ndo condiz com este comportamento ascético dos protestantes do
livro, tdo pouco, como o proprio weber nos lembra, ndo se compara ao dos reformadores
como Lutero, Calvino e Knox (Weber, p. 38, 2004).

O autor resume a sua pesquisa a quatro grupos, sdo eles: Calvinismo, Pietismo,
Metodismo e algumas seitas. Os mesmos néo sao isolados, comungam de pontos em comum e
suas diferencas resultam outras manifestacdes. O que chama atencdo de Weber e ele aborda
no comeco do livro: Esta claro que a participacdo dos protestantes na propriedade do capital,
na direcdo e nos postos de trabalho mais elevados das grandes empresas modernas industria e
comerciais, € relativamente mais forte, ou seja, superior a sua porcentagem na populacao
total... (Idem, p. 30).

Este Comportamento dos protestantes chama a atencao e de forma simples resultam de
duas razdes: a primeira, Heranca de Posses, uma boa quantidade de cidades ricas
converteram-se ao protestantismo trazendo assim uma certa vantagem econémica construida

historicamente e passada por gerac6es. A segunda, uma Educacdo Dispendiosa.

Se percebe nisto o comportamento dos protestante (religioso) e sua relacdo com a
educacao no sentido proposto pelo autor para formulacdo de sua pesquisa. A mistica religiosa
dos mesmos resultam numa ‘Etica’ inculcada pela educacdo religiosa em seus templos e

demonstrada em suas relagdes com os outros que ndo professam a mesma fe.

Se pode dizer 0 seguinte: esta ‘ética’ produzida nos ensinos da comunidade religiosa
produz também (em parte) O ‘espirito’, que complementado pelo autor, do Capitalismo. Este
termo deveras conhecido e criticado e ndo nascente na comunidade protestante mas que
ganhou muita forga com este movimento devido seu comportamento e desta “ben¢ao divida”
produzida pelo trabalho e consequentemente com inumeras interferéncias na sociedade.
Denominado de “individualidade Historica’ pelo escritor este espirito “¢ um complexo de
conexdes que se ddo na realidade histdrica e que noés encadeamos conceitualmente em um

todo, do ponto de vista de sua Significacao cultural” (Idem, p. 41, 2004).



Esta tal disposicdo retoma a ideia de educacdo ou melhor processo educativo dos
protestantes. O instinto educacional desses individuos propde o sentimento da época e a
notoria dessacralizacdo e a ampliacdo do trabalho como bencéo de Deus e propde assim uma
racionalizacdo do mesmo. O trabalho concebido como é hoje é importante a sociedade
moderna, contudo, a ideia de trabalhno como beneficio para si mesmo e sua familia é uma
construcdo que teve uma boa colaboracdo deste asceticismo protestante. A profissdéo como
dever perante Deus e a sociedade com o intuito desta divindade ser glorificada é um dos

pontos desta ética religiosa.

Contudo, diferentemente da ascese medieval que recusava ou se privar do mundo, esta
aqui é uma ascese intramundana da qual concentra toda sua forca psicoldgica aos prémios
religiosos como estimulo ao trabalho e o seu desempenho compreendido como graca divina.
(Idem, p. 6).

Mediante este ponto a concentracdo final desta ética, individuo, que influéncia a os
outros ao redor dispde ao mundo moderno um ser humano critico de si mesmo e individualista
por” natureza”. Este individuo liberto das amarras da tradicdo é o alfa e dGmega de tudo que
associamos com modernidade ocidental, como mercado capitalista, democracia, ciéncia

experimental, filosofia, arte moderna etc. Junior (2010), diré:

“E na Etica Protestante que a teoria da modernidade de Weber se apresenta de
maneira mais completa. O texto explica 0 dominio da racionalidade instrumental na
sociedade moderna como um produto da secularizagdo da ética protestante puritana
de controle do corpo e dominio do mundo exterior. Aqui temos uma teoria da génese
historica da modernidade, de ética de uma minoria religiosa a espirito de uma
época.” (p. 37).

A modernidade é um contrassenso dentro da tradi¢do protestante. O movimento que se
desencadeou a reforma e do renascimento no século XVI, ganhou enorme forca com o
capitalismo e consequentemente uma relativa comunhdo com o protestantismo e sua doutrina
da sempre gldria de Deus. Partindo desse principio, Max Weber (1984-1920) elabora seu
classico. Neste, seu objetivo é demonstrar a afinidade da ética produzida nos sermdes e livros
dos protestantes com o capitalismo. Essa maxima descoberta no titulo do livro condiz com o
escrito, contudo, ndo somente isso: o livro demonstra uma nova ordem mundial, ou seja,
observar o mundo nas entrelinhas da otica divina e seu relacionamento com o mundo a partir

dos preceitos de Deus.

4- O HUMANO E O SAGRADO



A educacdo moderna, construida historicamente, € necessariamente herdeira de
conhecimentos e até mesmo estruturas de conhecimentos proprios da religido. Os modernos se
propde a desencantar seus espagos em que convivem e projetar seu proprio mundo refazendo
0 ato da criacdo dos deuses (cosmogonia) projetos, politica, contetdos especificos, etc. A
escola também se prop@e a isto, refazer suas estruturas separando-se do sagrado. Todavia,
desde sua estrutura fisica até a autonomia dos professores a escola esté coberta da relagdo com
o0 sagrado e pelo simples fato de que a sociedade e a escola sdo derivadas do sagrado.

Um lugar apropriado, contetdos especificos, oratoria e livros, espacos de dispensar 0s
contetidos, aconselhamento, lugar de descoberta, reorganizacdo da vida, e outros. A escola
tenta construir e levar seu cosmo assim como o Poste sagrado era carregado por todo o lugar
em que os Alchipas peregrinavam (ELIADE , 1996, p. 35). A escola se constitui como um
espaco nao muito diferente de uma igreja Ocidental, um orador (Professor/Sacerdote) e

espectadores (membros/alunos).

O homem moderno se coloca em um lugar de repensar suas crencas, a adaptar sua fé e
a reestruturé-la de acordo com seus novos motivos, seus planos para religido a ser seguida e
com isso comeca a regularizar o mundo e consequentemente 0s espacgos em que habita como a

escola.

E importante ressaltar algo: “O homem a-religioso descende do homo religiosos,
queira ou ndo, é também obra deste, constitui-se a partir das situacdes assumidas por seus
antepassados. (IDEM 165). O homem moderno gue se sente e se pretende a-religioso carrega
ainda toda uma mitologia camuflada e numerosos ritualismos degradados”. (IDEM p. 166).
Ou seja, 0 homem moderno € resultado de um processo de dessacralizacdo da existéncia
humana. (IDEM p. 166).

Seguramente, como o ser- humano tenta reconstruir gradativamente seu espaco, talvez
ele esteja procurando ou tateando algo além de si ou no minimo esta procurando estar mais
perto do Centro do mundo. E o centro do mundo pode ser seu proprio lugar de repouso. Sua
casa. (IDEM p. 49). Quando o ser humano reconstroi seu espago e recria sua realidade, como
dito, refaz a obra dos deuses (cosmogonia) e a0 mesmo tempo procura se organizar sem ele.
Na verdade, talvez ele s6 queira certa distancia e a retirada do modelo de sacralidade talvez
por alguma decepcdo ou dificuldade de entender e ndo necessariamente seu rompimento.

Segundo Eliade (1996) o novo homem assume uma nova posi¢ao:



Reconhece-se como o Unico sujeito e agente da histéria e rejeita todo apelo a
transcendéncia. Em outras palavras, ndo aceita nenhum modelo de humanidade fora
da condicdo humana. O homem faz-se a si proprio, é s6 consegue fazer-se
completamente na medida em que se dessacralizar e dessacralizar o mundo. O
sagrado é um obstaculo por exceléncia a sua liberdade. O homem s6 se tornara ele
préprio quando estiver radicalmente desmistificando. Sé sera verdadeiramente livre
quando estiver matado o Gltimo Deus.” (p. 165).

Com essa coeréncia o autor nos delimita um problema de direcionamento na vida. Ou
seja, a vida humana foi um dia voltado desde suas relacfes mais intimas ao sagrado,
direcionada a ele e em torno dele e agora 0 moderno propde sua vida somente a si mesmo
com suas proprias regras e deleites, nao podendo viver sem os “ciclos da vida” propostos pelo

sagrado.

Exemplo disso é o porqué de o ser humano saber que matar o semelhante é algo
errado. Ou entdo, roubar, mentir, retirar de outro sem permissao algo que néo Ihe pertence. Os
registros de crimes e 0 senso de justica, a troca de objetos religiosos (livros sagrados) por
constituicGes cidadés sdo exemplos de dessacralizagdo que o homem realizou em seu mundo e
em seu lugar e talvez a prépria filosofia seja uma secularizacdo da Teologia. Eliade (1979)
comenta algo interessante para nossa discussdo dentro do espaco de imagens e simbolos, 0
homem moderno se apega em momentos de turbuléncia com o fim de consolo e

autossatisfacao, ele diréa:

“o Homem moderno ¢ livre de desprezar as mitologias e as teologias, mas isso ndo o
impedira de continuar a alimentar-se de mitos decadentes e de imagens degradadas.
A mais terrivel crise histérica do mundo moderno - a segunda guerra mundial e tudo
o0 que ele desencantou com e apds ela - demonstrou o suficiente que a extirpagdo dos
mitos e simbolos é iluséria. Mesmo na situacdo historica mais desesperadora (nas
trincheiras de Estalinegrado, nos campos de concentracdo nazis e soviéticos),
homens e mulheres cantaram romanzas, ouviram histérias (chegando a sacrificar
uma parte de sua magra ragdo para a obterem) esta histéria ndo faziam, mas que
substituir os mitos, esses romanzes estavam carregados de nostalgias.” (ELIADE,
1979, p. 19,20).

Certa galeria de filmes muito comum no ambito religioso hoje é a chamada “Deus néo
esta morto”. Trés sdo os filmes com este titulo e em ambos as referéncias da secularizagao do
pensamento, de espagos e organizagdes. No primeiro filme de Cronk (2014) um estudante
universitario religioso se propde a estudar direito em uma Universidade americana e nela ele
encontra um professor de filosofia um tanto autoritario que em seu primeiro dia de aula
comenta que todos os alunos devem escrever em um papel a frase titulo do filme e logo que

este tende a ndo fazer aquilo, o conflito de ideias esta posto®.

Isto aqui é algo muito comum nas universidades brasileiras, o grande numero de religiosos nas
universidades e as vezes certo nimero de professores parecido a estes do filme e esse fen6meno tende



No segundo filme de Cronk (2016) uma professora em sala de aula no momento de
sua exposicao ao ser perguntada por um aluno sobre um texto de sua religido e ao comentar
com ele sobre, a denuncia por um possivel proselitismo religioso em sala de aula. Indo assim
aos tribunais procurando comprovar sua inocéncia e a relatar o ocorrido’. Ela acaba indo a jri

popular e uma grande sessao de perguntas e respostas acaba por se abrirem a publico.

No terceiro, filme de Mason (2018) se passa em uma Universidade fundada por
religiosos e depois de anos comprada parte das suas terras pelo governo a fim de construir
novas salas de aula. Se tornando assim mesclado o governo na Universidade com uma igreja
no centro. O conflito ocorreu no momento em que alguns alunos se propdem a dizer que o0
estado é laico® e logo n&o deve prevalecer nenhuma religi&o. Com isso o governo se propde a
comprar a igreja e o problema é que a igreja tem 180 anos, fundou a Universidade e como um

marco na cidade ndo pretende sair.

Esses conflitos refletem bem a modernidade: alunos, professores, politicos, humanos
procurando sua identidade. E em prol de um bem comum negligenciar a alguns a possivel
liberdade. Um aluno no primeiro filme, a professora no segundo e com um Pastor e sua igreja
historica no centro da universidade no terceiro compde uma légica interessante a ser abordada
neste trabalho, a saber, a tentativa de secularizar e retirar o sagrado do mundo. Isto é,
reorganizar o mundo partindo de um principio e uma finalidade diferente daquela dos antigos,
contudo, com a mesma estrutura, regras, leis, fundamentos éticos e morais, entre outros so que

de maneira secular, ou seja, uma religido sem deus e principios sem religido.

Se fechar e encobrir essa realidade do sagrado também é uma forma ideoldgica de
compreensdo do mundo. Além de ideologia, politica e proposital. Direcionar a vida de acordo
com concepcOes prévias herdadas historicamente, sem ele nem mesmo perceber isso, também

pode ser denominado de estrutura de poder.

Nos novos moldes da modernidade, a religido continua perdendo seu espaco nos
ambitos institucionais, porém, continua firme nos padrdes de consciéncia e de releitura de

mundo. A ciéncia torna-se predominante no ambito politico escolar e econdmico. A

a entrar em conflito em algum momento seja por discussdes filosoficas, politicas, ideoldgicas ou
partidarias.

7 Algo a ser visto com frequéncia no futuro préximo com aprovacdo de leis que visam falsear essa
liberdade. Logo, necessariamente, esse conflito estard bem explicito na escola.

® Temos um problema comum aqui. Um estado Laico ndo é aquele que promove a nao religido ou o
ateismo, mas sim, que ndo faz prevalecer nenhuma. O problema ndo é ter uma igreja, templo, capela,
terreiro, ou algo do tipo em uma universidade. O problema é esta igreja ndo se prevalecer
doutrinariamente no ambito publica.



funcionalidade dos métodos cientificos transforma a dependéncia dos homens da divindade a
sua submissdo a ciéncia, ou seja, uma troca de deuses. Tendo a ciéncia e técnica como nova
divindade, a racionalidade como estrutura l6gica da fé e os métodos cientificos e seus

resultados como os livros sagrados. Zilles (2008) dira:

As modernas ciéncias conduziram o homem a um novo comportamento racional
perante a realidade. A ciéncia e a técnica conferem ao homem a possibilidade de se
tornar, cada vez mais, o senhor da realidade, de planeja-la, dirigi-la e conforma-la
racionalmente. O resultado é um mundo cada vez mais hominizado e secularizado.
Isso significa que o homem ndo sé se desliga de padrdes de agir e de categorias
mentais de cunho religioso e metafisico, mas as questiona a luz de sua razao. (p. 42).

A modernidade e a religido comp6s um antagonismo préprio, a desmitizacdo, a
secularizacdo, o desencantamento do mundo, esses sdo processos dados e organizados
possivelmente na modernidade. Todavia, a religido prossegue seu curso, ndo por instituicéo

publica ou por denominacdo religiosa, mas na consciéncia dos homens.

A religido, seja em forma pervertida ou original, ndo morreu nas ditaduras marxistas
nem na burguesia materialista. O que mudou, no processo de secularizagdo, é seu
lugar institucional. Processos de secularizacdo sdo processos nos quais diminui o
compromisso politico com normas religiosas institucionais na doutrina e na vida. A
religido, em sua esséncia, permanece intocada, pois persiste a consciéncia de nossa
contingéncia, sobretudo em relagdo ao problema da morte. Por isso, a afirmagéo de
que toda a religido foi superada tem carater ideoldgico. E feita, muitas vezes, onde a
conduta religiosa incomoda em relacdo a certas exigéncias politicas e sociais.
(IDEM, 2008, p. 44).

4.1- Berger e a Secularizacéo

Uma contribuicdo importante para nosso estudo encontra-se no livro de Peter Berger
Dossel Sagrado. Na tese do autor sobre o processo de secularizacdo moderno ao qual ele
entende como retirada ou diminuicdo do poder religiosos em ambientes publico, podem ser
encontradas raizes na prépria religido, mas precisamente no pensamento protestante e antes
dele no judaismo na época de Moisés e do Antigo Testamento. Contudo, no pensamento do
mesmo, ndo foram dimensbes diretas proposta pelas ideias religiosas, mais sim, causas

naturais ao seu desenvolvimento ideoldgico. Berger (1969) entende secularizagdo como:

Por secularizagdo entendemos o processo pelo qual os setores da sociedade e da
cultura sdo subtraidos a dominagédo das instituicoes e simbolos religiosos. Quando
falamos sobre a histdria ocidental moderna, a secularizagdo manifesta-se na retirada
das igreja cristds de areas que antes estavam sob seu controle ou influéncia:
separacdo da igreja e do estado, expropriagdo das terras da igreja, ou emancipacao
da educacdo do poder eclesiastico, por exemplo. Quando falamos em cultura e
simbolos, todavia, afirmamos implicitamente que a secularizacdo é mais que um
processo socioestrutural. Ela afeta a totalidade da vida cultural e da ideacdo e pode
ser observada no declinio dos contetdos religiosos nas artes, na filosofia, na
literatura, e, sobretudo na Ascensdo das ciéncias, como perspectiva autbnoma e
inteiramente secular, do mundo. (p. 119).



Apesar de a ciéncia ter contribuido para secularizacdo, o autor propfe que nao
somente a reforma e a renascencas foram contribuintes, mas o0s pontos da saida do povo do
Egito e o relato da criagdo que incorpora elementos importantes. O protestante neste caso
diminui o elemento sagrado do mundo, deixa de rezar aos mortos com isso retira 0s trés
pontos importantes: o mistério, o milagre ¢ a magia. Ele vive num mundo “fechado ao

sagrado” (Idem, 1969, p. 124).

Entendendo que o povo israelita estava em uma “cosmologia” assim como 0s outros
povos , porem, com elemento um tanto diferentes destes povos. O primeiro e 0 segundo
mandamento, do conhecido decéalogo, é interpretado na época como uma retirada total de
qualquer politeismo e separacdo total de quaisquer imagens sagradas, isso, refaz a confissdo
do povo criado na mesopotamia e escravo no Egito por 400 anos levando este povo por meio

de Moisés a rever sua fé.

O descrédito aos deuses do Egito, e a fé no deus sem rosto de Moisés, levou o povo a
dessacralizar seu espaco, isto €, a retirar a magia do meio do povo. O universo sagrado tras
seguranca ao individuo, mas o secular o faz afirmar somente em si, e neste caso somente em

um Deus sem rosto. Berger (1969), diré:

Esse éxodo israelita prototipico ndo foi apenas um movimento geogréafico e politico.
Na verdade, ele constituiu uma ruptura com todo um universo. No coracdo da
religido do antigo Israel jaz o repudio veemente das versGes egipcia e mesopotamica
da ordem césmica, repudio esse que foi estendido a cultura indigena pré-israelita da
Siria ¢ da Palestina. As “panelas de carne do Egito”, das quais Yahweh tirou Israel
para conduzi-lo ao deserto, representam acima de tudo a seguranca da ordem
cdsmica na qual estava arraigada a cultura egipcia [...]

O antigo testamento postula um Deus que esta fora do cosmos. Esse cosmos foi
criado por Deus, e eles se defrontam, mas ndo se permeiam. (p. 128).

A propria formacdo social da igreja serviu a esse processo, pois, a concentracdo da
religido na esfera do privado e do templo reduziu o restante ao “mundo”, ou seja, algo fora a
parte e até mesmo com outro governo o que deu independéncia para ele. Em todo o caso,
parece um pouco estranho a religido causar a secularizacdo da propria, mas nao foi este o
caso, a religido cristd contribuiu para um mundo dessacralizado, contudo, foram fatores
externos. Fatores internos foi a retirado da magia, das imagens sagradas, das apreensdes da
natureza, da adoracdo aos céus que agora podem ser visto por astronautas, dos mares que
agora podem ser desbravados, mas nisso, perdeu-se a visibilidade do sagrado no mundo e

contribuiu a seculariza¢do. Foi um tiro em seu préprio pé.



Nisso, observa-se algo, mesmo com a ajuda do cristianismo em alguns pontos no
processo de secularizagdo, 0 homem cristdo em momento nenhum é secular, na verdade
somente € uma troca de representacfes. O sagrado nesse instante é absorvido somente no
recebimento da graca divina na exposicdo das escrituras. Ora, a funcdo agora do sagrado neste
homem ¢ inteiramente uma fé naquilo que ele observa (entendendo 0 mundo como criagéo de

Deus, salmo 19) e naquilo que seus sentidos sensoriais captam (Fé).

Isso ndo é diferente da funcao do cientista, a pesquisa comeg¢a no momento em que um
problema ou uma “pista” é encontrado na sua observacao, e logo, suas experiéncias se
iniciam. Assim como o religioso, o cientista acredita no que esta realizando e sua vida agora é
moldada por esses paradigmas. Sua visdo agora esta relacionado com aquilo que vé e acredita

gue vera mesmo que seja impossivel de se cumprirem ele acredita.

Tendo a discordar do autor por motivos basicos e l6gicos de seu texto. Para isso se
faz necessario uma pequena explicacdo. O autor coloca o protestantismo e o judaismo
primitivo em conjunto com a forma da igreja como um processo de secularizacdo. Apesar de
0 autor concordar com Weber (2004) acerca do desencantamento do mundo, ele o coloca num
processo diferente. Weber coloca o Calvinismo, dentro do protestantismo, com aquele que
ajudou no desencantamento do mundo moderno, isto €, a retirada da magia do mundo, seu
encanto religioso, todavia, ndo como secularizacdo (esse termo quase ndo aparece em sua

obra), entende esses termos como diferentes.

Diferente do desencantamento, a secularizacao é um espaco de retirada da religido por
completo e ndo somente da magia da religido. Segundo Pierucci (1998), existe uma diferenca
entre ambos 0s termos mesmo concordando que secularizacdo se encaixa perfeitamente na
obra de Max Weber. O autor relata que desencantamento € a eterna disputa da religido com a
magia e a secularizacdo é a disputa da modernidade cultural com a religido. Se entender como
Berger o assunto neste ponto seria a religido retirando a ela propria. O protestantismo tirando
a si mesmo de cena. Um tiro em seu proprio pé. Apesar de o protestantismo, 0 judaismo e a
criacdo da igreja retirar a magia tendo-a como algo distante, os mesmos ndo perdem o senso
de sagrado e devocéo, pelo contrario ele é ampliado e € recriado de uma nova forma. Ou seja,
apesar de ndo ter esse momento de devocdo pela magia, eles a reencontram numa
transcendéncia individual (orando em seu quarto como ensinado por Jesus) e coletiva (orando

em conjunto no templo). Isso necessariamente nao retira 0 material desse exemplo de religido.

4.2- Uma Ciéncia Religiosa.



Durkheim (1996) aborda a questdo das religides e de sua forca de acdo na vida das
pessoas. Toda sua pesquisa estd no postulado de que as formas representativas e logicas da
religido ndo sdo diferentes e nem inferiores as das experiéncias cientificas.(p. 461). Muito
pelo contrario a propria ciéncia tem uma génese religiosa. Isto é, na medida em que a
especulacdo religiosa crescia e se relacionava com a sociedade que € sua alma, se foi
necessaria uma ampliacdo logica daquilo que era experimentado. Ou seja, necessitaria de fé

naquilo que estava fazendo.

Diferentemente dos outros animais, 0s humanos tém a capacidade de idealizar um
mundo plausivel, que faca sentido, é ele encontra, segundo o autor, a materialidade na
religido. Na medida do seu relacionamento na sociedade, o homem, elabora a religiéo.
Conceituado: a religido, portanto , longe de ignorar a sociedade real e de ndo leva-la em conta,
¢ imagem dela, reflete todos seus aspectos, mesmo 0s mais vulgares e repulsivos.
(DURKHEIM 1996, p. 464). Esse idealizar seria substituir o mundo da realidade por um
mundo diferente ao qual ele se eleva em pensamento e se introduz nesse mundo, vive nele, se

situa moral e espiritualmente nele.

O autor faz uma pergunta importante: de onde Ihe vem, pois, esse singular privilégio?
(Idem, 1996, p. 465). O mesmo ndo reduz essa resposta a ciéncia mas sim a religido que
acrescenta a realidade essa funcdo humana. Pensar sobre isso, leva a uma subjetiva resposta.
O homem analisa esta frase e sua idealizacdo e a leva ao campo da verdade relativa. Cada
homem tem a resposta ao problema e isso sim é um carater absoluto. De onde vem esse

sentimento humano?

O caréater basico da religido, pensando como a professora Marilena Chaui (1999), se
situa numa funcdo ideoldgica da realidade, isto é, “fugindo de uma realidade material” e
assim como Espinosa (1988) a religido é uma espaco de dominar as multidées. De fato, o
extremismo religioso leva a “reinos religiosos”. Todavia, diferente do senso comum
universitario, a ciéncia também tem seu carater ideoldgico e logo dominador, seu extremismo
tambem leva a uma fase de dominar as multiddes. As esséncias de ambos ndo sdo diferentes.
Como pode a religido negar a ciéncia? Como a ciéncia pode negar a religido ? Talvez pelo
simples fato ideoldgico de ambos. Sendo a religido, o sagrado, um sistema de dados fatos e
fatos sdo os objetos da ciéncia e portanto realidade social, poderia a ciéncia negar a

realidade? (DURKHEIM, 1996, p. 476).



A ciéncia se propde a conceituar e organizar logicamente aditivos verdadeiros ou com
grande possibilidades de verdade com o fim de receber credibilidade. Facilmente encontrar
em antagonismo com a religido como por exemplo as ideias complexas do criacionismo e
evolucionismo ou entdo na simplicidade do comportamento acerca da vida. Porém a ciéncia,
diferente da religido estd longe do impulso do agir. Ndo explica os motivos da morte, da
doencga, os desastres naturais e outros, tendo como ndo confortar a sociedade, isso acaba se

tornando lugar da religido e seus mitos.

No mundo secular, a necessidade de afirmacdo do individual passa pelo selo cientifico,
os cidaddos precisam conformar suas opinides a isso pois a percebe como algo neutro e
serem pretensdes, contudo, esse selo ndo é diferente da béncdo de um lider religioso, pois para
fazer ciéncia se precisa de fé. (IDEM, p. 487). Por isso, longe de se determinar um conflito
entre ciéncia e religido é preciso ter em mente que ambos 0s processos sdo empreendimentos
humanos que representam uma realidade experimental e vivida e na verdade derivam de uma
mesma fonte. A universalidade, isto €, 0 homem consegue viver ndo somente para si mais

racionalmente com o outro.



CONCLUSAO

Talvez nada daquilo que foi exposto era novo, contudo, a lembrava de fatos passados
refletidos a luz do presente comporta uma forca incondicional de mudanca. A percepcao do
sagrado com a educagdo tem uma relacdo continua de reciprocidade, ambos procuram seu
espaco na sociedade e talvez com o tempo ambos se tornem segmentos secundarios a
sociedade moderna. A natureza da escola de reorganizar e sistematizar os conhecimentos
recebidos na historia compdem a gama fundamental de conteldo a serem apresentados na
mesma. Contudo, como apresentamos estes conteudos, aqueles que apresentamos e outros que
foram menosprezados, ambos, corroboram de acordo com os principios seguidos de nossa
prépria vontade. O coracdo humano escolhe e rejeita conteddos e momentos possiveis na

escola.

Dentro deste parametro, a reforma produziu um novo ar na educagdo publica e essa
contribuicdo corrobora na sociedade, pois, dentre outras fungdes, 0 movimento reformado
produz escolas e sistemas de ensino bésico e superior. O sistema Mackenzie de ensino e as
escolas batistas reproduzem tais conceitos baseados na dignidade humana. Nisto, como
pesquisa inicial de um trabalho que pode ser longo, podemos acrescentar na sua devida
proporcdo e limites o espaco laico da escola publica e o respeito as privadas ditas

confessionais.

Como apresentado neste trabalho de contribuicdo a Histéria da educacdo o fato de os
sistemas publicos tem sido ampliados consideravelmente na tradicdo protestante e organizado
com Comenius, Melanchthon, Lutero e outros que colaboraram para a educacdo moderna no

gue tange a didética e a estrutura da escola.

Vale ressaltar a escolha que politica que a escola tem, pois necessariamente ela é
politica. Ela ndo contém, ela é. Ao priorizar algo em detrimento de outro forma-se nossas
verdadeiras intengBes. A secularizagdo encontrada neste trabalho se reflete de fato na
universidade e em seus circulos de ensino, repensar 0 modo como ela discute a religido é algo

a ser revisto.

Esse estudo ndo é muito religioso? Essa é a pergunta na introducdo deste trabalho e a
resposta a essa questdo é que todo trabalho, artigo, monografia, tese, é outros é carregado de

uma funcéo basica da religido: a crenca. Talvez essa pesquisa ndo tenha sido feita antes pelo



pouco volume de trabalhos no Brasil e do baixo interesse nessa questdo, nisso, se conclui que

a Historia da Educacdo deve rever o seculo XVI.

A dificuldade desta pesquisa foi encontrar matérias proprios sobre a Reforma do
século XVI que fosse produzida na academia, existem apenas citacfes, como se a
Universidade tivesse se esquecido do ocorrido ou simplesmente quis esquecer ou na verdade
prefere ndo pesquisar e dar um passo longo da histéria da educacdo pulando esta etapa.
Obviamente, a escola publica ndo se inicia na reforma protestante, mais nela existe um

impulso consideravel a qual se tentou abordar, é da qual a precisamos estudar.

Outra dificuldade foi perceber a fina linha que separa a dessacralizacdo da escola da
secularizacdo da mesma. Apesar de termos parecidos, ambos tém conotacgdes diferentes e na
escola ndo foi diferente. Primeiro era necessario separar a escola da religido (dessacralizacdo)
e esse ndo é definitivamente um problema, todavia, quando a mesma difama e desconstroi
seus pontos de vistas por principios ideoldgicos e partidarios ocorre entdo a secularizacdo da
escola. Mais precisamente, a total negacéo do qualquer principio religioso como agressivo ao

bem comum.

O ponto importante de se posicionar esta claro nisso, pois, a neutralidade na educacao
deixa a desejar, sabendo que em ambos os casos desde as politicas publicas a atuacdo do
professor existe uma camada de arcabougos tedricos historicamente herdados e produzidos ao
longo de sua vida que influenciam em sua vida e consequentemente em sua aula. Isso ndo é o

problema, antes é o proselitismo politico/religioso/ideoldgico que tais politicas assumem.

Necessariamente, essa pesquisa tem seus limites. O tempo é maior desafio dos
trabalhos académicos obrigatorios, pela preocupacdo com ele acabamos perdendo possiveis
achados interessantes na pesquisa seu desenvolvimento talvez ndo se torne completo. Outro
ponto dos limites foi a falta de conhecimento de uma lingua estrangeira o que limitou a

pesquisa em seu inicio.

Neste sentido, alguns questionamentos ainda ficam abertos, a saber, como no mundo
contemporaneo a religido, apesar de ser significativa na vida das pessoas, ndo encontrar
espaco no mundo? Ou melhor na escola? Como seria uma escola com neutralidade como a
proposta na Escola sem Partido? E possivel transmitir conhecimentos sem a opini&o direta do

professor?



Posto isso, a pesquisa foi algo que no inicio do curso ja estava decidido que seria feito
por minha parte, as ressalvas e desconstrucdo de determinados mitos acerca das influéncias
externas na escola era meu alvo. A religido, posteriormente a possivel neutralidade e em
seguida ideologia, sdo os pontos fundantes das escolas nos ultimos 500 anos. Pensar na escola
em uma pesquisa sem esses pontos seria um erro. Com isso, a escola deve aprender a se
posicionar e explicar seu real papel a comunidade, que ndo € somente distribuir
conhecimentos matematicos e linguisticos, mais sim discutir a si préprio. Se reinventar. Se

reformar.
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